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নামওরপ 

জগতে বন্ততে বস্তুতে থে রথধা ছে রূপে, রসে, গন্ধে শর্শে 
থে একটা বৈচিত্র রহিয়াছে-_ তাহা হি না | ধাকিত তবে মেই বৈচিন্রাবিহীন 
জগতে বাগ করিতে কেমন লাগিত, কে জানে। তেমনই, এই বৈচিন্রণ 
জগতের বিবিধ বন্ধর সন্ধে সব মানুষেরই যদি মত এক হইয়া যাইত, 
তাহা হষ্লে সেই মতানৈকাহীন জগতে ভাবুক ও বুদ্ধিমানের কেমন ঠেকিত, 
তাহাই বা কে জানে। মৌভাগাক্রমে এই সব কাল্পনিক প্রশ্নের উত্তরের 
চেষ্টা নিপ্রয়োজন; কেননা, জগতে স্তর বৈচিত্র্য আছে এবং মতের 
বৈচিত্রযও কম নয়। অন্য অনেক বিষয়ে যেমন সকলের মৃত এক নয়, 
তেমনই দর্শন কাহাকে বলে) তাহ! রইয়াও এখন পর্যন্ত মব দার্শনিক একমত 
হইতে পারেন নাই। দর্শনের সঙ্গে সংগ্িষ্ট নীতি ও ধর্ম গ্রতৃতি সন্ধে ওই 
একই কথা। “নানা মুনির নানা মত" প্রভৃতি উক্তি এই মতভেদ সা 
প্রমাণ করে। | 

দর্পনের রূপ নির্ণয়ে যে মতছেদের হৃটি হইয়াছে, তাহা ধান | 
তিনটি কারণের উপর নির্ভর করে। প্রথম, র'চিবৈভিত্রয। দ্বিতীয়ত, কালভো। 
আর তৃতীয়ত, দেশডেদ। দর্শন অর্থে মোটামুটি কতকগুলি আলোচা 
বিষয়ের সম ধরিয়া লও! ঘায়। কিন্ত পূর্বোক্ত ভিন কারণে এই দব 
আলোচ্য বিষয়ের মধ্যে অনেক পার্থক প্রবেশ করে। দেশে দেশে যে 
গ্রভেদ রহিয়াছে- সাঁহার| ও মেরপ্রদেশ। কাশীর ও মিংহল, ইউরোপ ও 
ূ্বএশিগ গ্ভৃতিতে যে তফাত রহিযাছে-_ তাহার ফন মেই সেই জায়গার 
নোকদের জীবনের অগ্ুভৃতি ও জগতের প্রতি দৃটিতঙী ভিন ভিন্ন হইয়া 


ষ্ঠ দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


থাকে। ইহাদের সকলের সমন্তা এক নয়, মৌন্ঘবোধ এক নয়, রং 
লাবোধও এক আয়। ফেমনই একট দেশেও এক এক মূগে এক একটা 
জিনিস মানের কাছে বড়ো হইয়া উঠে। তাহার তাহার দৃ্ীতঙ্গী 
বানাইয়া যায়। ভারতবর্ষের আর গ্রীসের দর্শনের হি তুলনা করি__ এমন ফি, 
উড দেশের সমসামদ্্িক দর্শনেরও যদি তুলনা করি, তবে দেখা যাইবে, 
উভয়ের মধো যথেষ্ঠ প্রভেদ বহিয়াছে। উভয়ের আলোচা' প্রশ্নও সব 
সময় এক নয়, উভয্কের উত্তরও ঠিক এক নয়। একটা সত দৃষ্টান্ত এই যে, 
ভারতীয় দর্শনে মোক্ষের কথাটা যত বড়ো, গ্রীক দর্শনে তত নয়) আর 
গ্রীক দর্শনে রাষ্ট্র যত বড়ো স্থান দখল করিয়াছে, ভারতের দর্শনে তাহা 
করে নাই। 

সাবার, কালভেদেও দর্শনের রূপ বদলাইয| যায়। প্রাচীন গ্রীমের আর 
বর্তমান ইউরোপের দার্শনিক সমস্তা এক নয়) মধ্যযুগে-- অথবা থ্রী 
চতুর্থ শতাবী হইতে পঞ্চদশ শতাবী পর্যন্ত. ইউরোপে মোটামুটি যেন 
প্রশ্ন প্রবল ছিল, যোড়শ শতাষী হইতেই সেগুলি ক্রমশ নিশ্রড হইয়া যায় 
এবং দৃতন প্রশ্ন অথবা পুরাতন প্রশ্নের নৃতন রূপ দেখা দিতে আস্ত করে। 
বর্তমান জগতে সব দেশেই মানবের স্বাধীনতা ও স্বাচ্ছদা-_.. বাক্তির এবং 
জাতির উভয়েরই সর্বান্থীণ এঁহিক সৌভাগা__ যত বড়ো প্রশ্ন হইয়া উঠিয়াছে 
তেমশ আর কিছু নয়। আজ মানবসমাজজের পুন্গঠনের কথাটা অতান্ত 
বড়ো হইয়া পড়িয়ছে। এই সব চিন্তনীয় বিষয় দার্শনিক যে শুধু অবহেনা 
করিতে পারেন না, তাহা নয়) এই সব তাহারই গ্রশ্নঝ। এই ভাবে 
কালভেদে-.. মানবলমাজের পরিবর্তনের সঙ্গে সঙ্গে_ দর্শনেরও রূপ পরিবতিত 
হইয়া থাকে । 

তাহা ছাড়া, ব্যক্তির কলচিভেদেও অনেক সময় ভেদ স্্ি করে। দর্শনের 
জিজঞাদা]অনেক-_ বহ প্রশ্ন তাহার এলাকায় পড়ে। কিন্তু সকল দার্শনিকই 


নাম ও রূপ চি 


একই বিষয়ে তাহাদের চিন ক্রু করিয়া রাখেন, থা আরা) 
রয় ধেখন পৃথক হইতে পারে, তেমনই বিবেচনার ভঙদীও সকলের এক 
হয়না। কাহারও জগৎ ঈধর-সৃ, কাহারও মতে জগং জড় পরমাণু হইতে 
উদ্ঠৃত হইয়াছে; কাহারও মতে আত্মা অবিনশ্বর, আর. কাহারও মতে জানা 
নাই। এই মব বাকতিগভ বিশ্বাদ এবং পূর্ব-্রতিজা আমারে চিস্তাধারা 
পৃথক হইয়া যায়। ুততরাং বাক্তির রুচিবৈচিজ্ঞা অনুসাকেও ই পৃ র 
দর্শনের উৎপত্তি হুয়। 2 

তবে কি এই বহুষণী ব্তটির মাধারণ কোনো রূপ নাই, রা আশ্রয় 
করিয়া একে অন্যের সঙ্গে ইহার সম্বদ্ধে আলোচনা! করিতে পারে? বৈচিত্রোর | 
মধ্যেও একটা সাধারণ সামা থাকিতে পারে। বনের গ্রতোকটি বৃষ 
অপরটি হইতে ভিন্ন এবং ভিন্ন ভাবেই তাহাকে আমর! দেখি) তথাপি বৃক্ষ 
মাত্রেই এক জাতির অস্ত্তি এবং জাতির সাধারধ গুণ সকলের মধোই 
আছে। এই কল গুণের দ্বারাই বৃক্ষ-ভি্ন বস্তু হইতে বুক্ষকে পৃথক বরা 
ধায়। ঠিক তেমনই দর্শনে দর্শনে পার্থকা আছে বটে, কিন্তু তথাপি দর্শন 
মান্রেরই কতকগুলি সাধারণ বিশেষণ আছে যাহা দ্বারা দর্শন-ভিন্ন বন্ত হইতে 
দর্শনকে পৃথক করা ঘায়। আর, এই পৃথকৃ-করণের দ্বারাই দর্শনের সাধারণ 
রূপ অনেকটা নির্ণীত হইয়া থাকে। 


দর্শন কি ছুর্বোধ হেঁয়ালি? 
দার্শনিকের ভাষ! আনেক সময় ছর্বোধ হয়। তাহা যানি। বিগ্যা এবং 


বুদ্ধির উচ্প্তরে উন্নীত লোকদের জন্যই দার্শনিকেরা কথা বলেন) দেইজন্ 
নিজেদের বক্তব্য সঙজ ভাঁষায় প্রকাশ করা তাহারা অনাবশ্তক মনে করেন। 





অষ্টাদশ ও উনবিংশ শতাবীর জার্মান দার্শনিকদের অনেকেরই ভাষায় এই 


দোষ আছে। কিন্তু ভাষা যে কারণে যতই ছুর্বোধ হউক ন| কেন, দর্শনের 


৬ দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


বিষ়্বন্ত কখনও রুহন্তাবৃত ইন্্রজাল কিংবা গ্রহেলিকা নয়। ইহা! সাধারণে 
গ্রকাশিত এবং প্রকাশে আলোচিত হইতে পারে এবং হইয়াও থাকে। শুধু 
দীক্ষিতের নিকট প্রকাশিতব্য গুরুর মন্ত্রের মতো! ইহা গর জিনিস নয়। 
কোনে! ক্ষেত্রে কখনও দর্শন এই রূপে দেখা দিয়া থাকিলেও বর্তমানে 
আর তাহার এই রূপ নাই। গ্রীক দার্শানক সোক্রেতিসের সন্বন্ধে একট! 
প্রচলিত উক্তি এই যে, তিনি দর্শনকে শ্বর্গ হইতে মতে অবভীর্ঘ করাইয়া" 
ছিলেন। ইহার অর্থ তাহার সময় হইতে দার্শনিক আলোচনা মাধারণের 
সম্পত্তি হইয়া টাড়াইয়াছিল। দর্শন সম্ঘন্ধে এ কথা এখনও সত্য 

অনেক মময় স্থলবিশেষে অধ্যাত্মবিগ্ভা বলিয়া যাহা গৃহীত ও প্রচারিত 
হয়, তাহ! আর যাহাই হউক, দর্শন নয়। দৃষঠন্ত্বধপ গ্রন্থ ও গ্রস্থকারের নাম 
অচুক্ত রাখিয়া একথানি গ্রন্থ হইতে কয়েক ছন্ত্র উদ্ধৃত করিতেছি : 

“নত্যাগ্রহী তখন ইষ্টে অধিকতর অভিনিবিঞ্ট হইয়া দেখিতে পান, 
মণিপুয়ের মোনালী লাল ঘন লালে পর্যবসিত হইতেছে) যণিপুরচক ভেদ 
করিয়া ছোট ঘণ্টাধ্বানর মতো রীং-খজ নৃতন জগৎ রচনা করিতেছে।**, 

“ন্ভযাগ্রহী আত-মংস্থিতির এই চতুর্থ কেন্ত্রের আর এক ধাপ উধ্যে 
আরোহণ করিতে প্রয়ামশীল হইলে আপন মন্তিষকোষে এবং পেশীকোষে 
চলন-ধাক। অনুভব করেন এবং এই রি হইতে হংঝোক নুতনতর জগং 
লইয়া তাহার মন্থুথে আবিভূতি হছ। 


 *মত্যাগ্রহী মহম্রদকমল ী হইলে পুনরায় আকাশের বা বা | 
করেন। এই জোড় আকাশে নীল হর্ষের অভয় হয়। ওই মূর্ধের 
রা হইতে ও-শৰ নির্গত হইয়া চারিদিকে বিমধিত হইতে থাকে 1.৮ 
ইত্যা ্ 


পপি পা 


১ দুজনা--'আদকের ভিনান ভ্রিকাজ তিগুগ 
.. শভিতেদে বাজিতা ছিওণ বিগ।" টতাদি। 
মাধ: ্হ্ং টি “মোনা জা'। 


নাম ওরপ ৭ 


এট গভীর ততব-বিতরণে বিদ্যা এবং অবিদ্যা, অন্ধবিশবাস এবং নিষুর 
পরিহাম সমান পরিমাণে সিঞ্রিত রহিয়াছে । ইহাকে আর যে কোনো নামেই 
অভিহিত করা! হউক ন] কেন, দর্পন নাম ইছার গ্রাপা নহে। | 

এইপ্রকার বিদ্যার মক্কে দর্শনের সাদৃশ্ত অতি সামান্ই। কিন্তু আরও 
অনেক বিদ্কা ও বিষয় আছে যাহাদের নঙ্গে দর্শনের সাদৃশ্য অনেক। দর্শনের 
কূপ বুঝিতে হইলে সে নকল হইতে দর্শনের প্রভেদ কোথায়, জানা দরকার। 
বিশেষত বিজ্ঞান ও ধর্ম এই ঢু্টটির সহিত দর্শনের সগ্ধ-- সাদৃশ্ট ও প্রভে-- 
তালো করিয়া অম্ুধাবন করা গ্রয়োজন। 


দর্শন ও বিজ্ঞান 


বৈজ্ঞানিক দৃষ্টিভঙ্গীর একটা বৈশিষ্টা এই যে, ইহাতে উত্তেজনা, উচ্ছাস, 
কবিকল্পনা, স্খছুঃধের আবেগ গ্রভৃতি ব্যক্কিগত অন্ভৃতির কোনো জায়গ! 
নাই। আমাদের ভালো পাগ'-না-লাগা দিয়া বিজ্ঞানের সত্য নির্ধারিত 
হয় না, মুনার-অহ্ন্দর দ্বারা কিংবা প্রেম দ্বণা দ্বারাও নয়। বিচার দ্বারা 
নির্ণর কর! যায় এমন সত্যই বিজ্ঞানের সত্য) পরীক্ষা দ্বারা গ্রমাণ করা 
বায়, ঘুক্তি দ্বারা অন্যকে বুঝানো যায় এমন সত্তাই বিজ্ঞানের সত্য। 
শান বিংবা গুরূপদেশের স্থান বিজ্ঞানে নাই। বেদে-কোরাণে, আছে 


ৰলিলেই বিজ্ঞান মানিবে না, নাই বলিরেও অস্বীকার করিবে ছি 
কেছ যদি পুরাণ ও বাইবেলে পৃথিবীর যে বপ বদিত হটে তাহীমানিয়া 


বতমান তুগোল অধীর করেন, ভবে ভিনি অবৈজ্ঞানিক দৃষ্সত্গীর ্বীন। টি 


আধা কেছে যদি নাড়ীতে, হাত দিয়াই রোগী বা খাইয়া কিং ভিডি : 


টা কাজ করে নি বলিতে নাহল করেন, তবে ডিনিও বিজ রি 
রর বিরোধী। নট | | 
বন জন মর পরতে রতোষটি স মা আট সঙ্গে সনত্ধ), 
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বিজ্ঞানের সত্য সনাতন-- সব সময়েই সত্য এবং সার্যত্রিক-- সব জায়গাম 
মতা। বিজ্ঞান অতীত জানে, কার্ধকারণের শৃঙ্খল হইতে ভবিম্যৎও জানিতে 
পারে। সেইজন্ত বিজ্ঞানে একপ্রকার ভবিত্তঘাণীর স্থানও রহিয়াছে । ঘেষন, 
আগামীতে কৰে চন্তগ্রহণ কিংবা হৃরধগ্র€ণ হইবে, তাহ! বিজ্ঞান বলিতে 
পারে। কিন্তু তাই বলিয়া নাড়ী ধরিয়। রোগীর ভূত ভবিষ্বৎ সবই জানিতে 
পারে না। 
শা কিংবা সাশ্প্রদায়িক মতবাদ কিংবা কাব্যের উচ্দবীন না মানিয়া 
শুধু বিচার দ্বারা যে সত্য-সমটরি পাওয়া যায় তাহারই নাম বিজ্ঞান। 
এই ক্ষেত্রে দর্শন ও বিজ্ঞান এক। সতানির্ণয়ে দর্শনও বিচার ভিন্ন আর কিছু 
মানিতে প্রস্তত নয়। কিন্তু উভয়ের মধ গ্রতে?ও রহিয়াছে । নি 
জলের ঢেউ কিংবা! বুবুদ জল হইতে পৃথকৃ। চেউ ন| থাকিলেও 
হল থাকিতে গাবে, কিন্ত জল ছাড়া চেউ হয় না। ঢেউ অসত্য নব কিন্ত 
. পারমাধিক সত্তাও নয়। ঢেউয়ের তুলনায় জল পারমার্থিক মতা। তেমন 
সবল, সণ, অসবরীক্ষ প্রভৃতি দৃ্ত জগতের অঙ্গ অসত্য না হইলেও পারমাথিক 
মতা কিনা সন্দেহ করা চলে। ইছারাও জলের আশ্রয়ে ঢেউয়ের যতো? 
একটা মহত্বর সভার আশ্রয়ে উদ্ধৃত হইয়া থাকিতে পারে। দর্শন এই 
ম্তাবনাটা স্বীকার করিয়া চলে। এই পারমাধিক সত্তার অন্তিত্ব ইত্জিয গ্রহ 
: নয়- বিচারগমা। ইন্ধিগ্রাহথ নয় এমন কোনো বন্ধ বিজ্ঞান যে স্বীকার 
করে না, তাহা! নন) বিজ্ঞানের পরমাণুই ইনিয়জ্ঞানের বাহিরে। কিন্ত 
তথাপি এক্ষেজে যে বিচারগ্য সার অস্তিত্ব দর্শন যানিতে চায় সে জিনিন 
দেভাবে স্বীকার করার প্রয়োজন বিজ্ঞান জন্থভব করে না। এখানেই | 
দর্শন ও বিজ্ঞানের মধ্যে একটা প্রতেদ আসিয়া পড়ে। ৮ 
তাহ! ছাড়া, উভয়ের ক্ষেত্রও সমান নয়। সমগ্র জগং্টাকে। ী 
আাপম-বাটোয়ার! করিয়া ভিন ভিন্ন বিজ্ঞান তি” ভিন্ন অংশ ভোগ।খল 
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করে। একে অন্ভের ক্ষেত্রে কদাচিৎ পদার্পণ করে। জগতের মধ্যে জড় 
ও চেতন একটা বড়ো প্রতেদ। জড়,অংশ জড়-বিজ্ঞানের অধিকারে 
আছে, সেই উদ্থার বিচার আলোচনা করে এবং তাহাকে বুঝিতে চেষ্টা 
করে। আর, চেতন-অংশের বিচারের ভার অন্ত বিজ্ঞানের উপর ন্লপ্ত আছে ॥ 
প্রাণিতত্ব ও পদার্থতত্ব এক নয়-- গ্রীণিবিজান এবং পদার্থবিজ্ঞানও ভিন 
বস্ঘ। এইভাবে জগতের বিভিন্ন অংশ লইয়া বিবিধ এবং বছৃবিধ বিজ্ঞানের 
আবির্ভাব হইয়াছে । | 
কিন্তু দর্শনের কোনো অংশী নাই। সমগ্র বিশ্ব আড়। চেতন ও 
অধ্যাতব তাহার অধিকারে রহিয়াছে এবং সমগ্ধ হিসাবেই মে উহার 
[বিচার করিয়া থাকে, অংশ ভাগ করিয়া নয়। অংশ লইয়া বিচার করিয়া! .. 
.. বিভিন্ন হিজান যেসব মিদ্ান্তে উপনীত হয়, দে সকলের সাহায্য দর্পস 
গ্রহণ কৰে) কিন্ত শন বিশ্বকে সম হিসাবেই দেখে। বিজ্ঞানের নিশধাপ্তকে 
অবহেলা দে করে না, ফিন্তু বিনাধিচারে গ্রহণ ঝরে না। বিজ্ঞানের 
বিবিধ দিদধাস্সমূহের সংঘ ছার চা পারমাধিক কই শন রাতে 
চেষ্টা করে। | ভা 
. বিজ্ঞানের সিদ্ধান্ত হইতেই দর্শনের বিটার আরম্ভ হয়। বি রঃ 
পিতার দে নকল গিদ্ধান্ত মানিয়া লয় না) অনেক ক্ষেত্রেই গুনবিচার | 
বারা সে সফবের পরিবত'ন ও পরিবর্ন করিয়া লয়। একটা দৃষ্টান্ত লগা 
ধাক। জগতে জীবের আবির্ভাব প্ধে করমবিকাশ অহুদারে একটা সাধারণ 
সিদ্া্ত বিজ্ঞান গ্রহণ করিয়াছে । সেই সিদ্ধান্ত অনুসারে ক্র জীষাণু 
হইতে বিভিঃ্র প্রান্তিক শক্তির ঘাড-প্রতিষাতে ভিন ভির রকমের এবং. 
ভিন্ন ভি আকারের প্রাণবন্ত দেহ জগতের ভিন্ন ভিন্ন স্থানে ভিন্ন ভিন্ন 
সময়ে মাবিভৃতি হইয়াছে । বিজ্ঞান এই পর্যন্ত বনিয়াই ক্ষান্ত হ্য়। 1 
যে ক্রমশ প্রকাশিত বিরাট ৪ ইহাতে কোনো নাটাফারের টি হতে 
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চতুর স্পর্শ কোথাও রহিয়াছে, ইহ ম্বীকার করার প্রয়োজন বিজ্ঞান 
অনুভব করে না। কিন্তু দর্শন বিজ্ঞানের বিশদ এবং শ্রমবল অনুসন্ধান 
অস্বীকার না করিয়া, অধিকন্তু ইহা বলিতে চায় যে, জীবের আবির্ভাব এবং 
বিকাশ শুধু অচেতন গ্রকৃতির সাহাযোই হয়তো হর নাই । ধর্ষে ঈশ্বর নামক 
যে আর একটি সত্ব! শ্বীকৃত হইয়াছে তাহার কতৃত্ও ইহাতে রহিয়াছে 
এইথানে দর্শন বিজ্ঞানের সিদ্ধান্ত গ্রহণ করিয়াছে, অথচ তাহার একটু উধ্বেও 
উঠিয়াছে। দর্শন-বিজ্ঞানের সম্পর্কের মধো এরপ দৃষ্টান্ত আরও রহিয়াছে। 

ইহা ছাড়া, দর্শনে সত্যের মাপকাঠিও একটু পৃথক । বিজ্ঞানের নিকট 
ইন্জিয়গ্রাহথ সত্যই মত্য। কিন্তু দর্শ:নর চোথে দৃশ্ভত সত্য এবং পারমাধিক 
সত্যের মধ্যে একটা প্রভেদ ধরা পড়ে। বিজ্ঞান পরিদুশ্বমান জগতকে 
সত্য বলিয়া ধরিয়া লয় এবং তাহাই লইয়া তাহার কারবার। কিন্তু দর্শনের 
বিচারের কটিপাথরে তাহাই চড়ান্ত সত্য নয়। গোটা জগংটা সত্য না 
মায়া, বাস্তব না অলীক, সে বিচারের স্পর্ধাও দর্শন রাথে। তাহার 
ফলে অনেক সময় এমন হইগাছে যে, যে জগৎ লইয়া সাধারণ মানুষের 
জীবনের কাজ চলে, দে জগৎট। নিতান্থই ফাকি বলিয়া দীর্শনিকের মনে 
হইয়াছে। জগৎ সত্য নয় ইহাই তখন চরম সত্য হইয়া ঠাড়ায়। উভদেই 
অতোর সঞ্ধানে ব্যাপৃত থাকিলেও দর্শন ও বিজ্ঞানের মধ্যে এই একটা বড়ো 
তফাত। উভয়ের সতা মাপিবার পরিমাপক এক নয়। 


অবশ্তই দর্শন ও বিজ্ঞানের মধ্যে এই যে গ্রভেদ, তাহ] শুধু সাধারণ ভাবেই 
সত্য। দর্শন যেমন বিজ্ঞানের দিদ্ধাপ্তের উপর ভিন্তি কনিয়। নিজের দিদ্ধান্ত 
প্রতিষ্ঠা করে, তেমনই বিজ্ঞানও নিজের সীমা অতিক্রম করিয়া দর্শনে উন্নীত 
হইতে ম্পধা রাখে। ফলে) উচ্চন্তরে দর্শন ও বিজ্ঞানের মধ্যে পার্থক্য 
খুব বেশি থাকে না অনেক সময় থাকেই না। পদার্ধবিজানের শৃক্মতম 
আবিষ্কার কিংবা! নক্ষত্রবিজ্ঞানের গভীরতম দিগধান্ত অনেক ক্ষেত্র দার্শনিক 
সিদ্ধান্তের হন তো বটেই। সমতৃলও হইয়া যায়। রঃ 
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বিশ্বই দর্শনের ষ্টব্য বিষয় এবং বৈজ্ঞানিকের দুটি লইয়া সে সমগ্র বিশ্বকেই, 
বুঝিতে চায়। কিন্তু এই বিশ্বকে বুঝিবার চেষ্টা মানুষ আরও অনেক রকমে 
করিয়াছে । এই বিশ্ব কোথা হইতে আমিয়াছে, কে উহাকে রক্ষা করিতেছে, 
এবং কী ভাবে, এই সব প্রশ্নের উত্তর ধর্মশান্্ও দিয়া থাকে। ঈশ্বর স্বর্গ 
মর্তা হট করিয়াছিলেন। তাহার আদেশে আলোর আবির্ভাব হইয়াছিল 
এবং দিনরাত্রের গ্রভে হইয়াছিল। জল, স্থল। তৃচর, খেচর ও জলচর জন্ত 
এবং মবোপরি মানুষ, তিনিই স্থটি করিয়াছিলেন। বাইবেলের টিতে 
এইসব বৃত্ধাস্ত আমরা পাই । শুধু বাইবেলে নয়। মকল্প দেশের ধর্মশাস্তেই 
'অনুরূপ উক্তি রহিয়াছে। জগতের উৎপতি, স্থিতি এবং পরিণতি-- সমগ্র 
সরি আক্টার ক্রিঘা হিপাবে ধর্মশান্্ বুঝিতে চেষ্টা করিয়াছে। কিন্তু 
ধর্মণান্ত্েরে এইসব সিদ্ধান্ত বিজ্ঞান এবং দর্শন উভয়েই অনেক জায়গাচুই মানিতে 
অক্ষম। আধুনিক বিজ্ঞানের বিচারে ধর্মশান্ত্রে কথিত হৃতি-ক্রম প্রভৃতি অনেক 
বিষমুই অমত্য প্রতিপন্ন হইয়াছে । আর) সে সব ক্ষেত্রে দর্শন সাধারণত 
বিজ্ঞানেরই পক্ষ অবলম্বন করিয়াছে । 

ৃ্ান্তসবরূপ বাইবেলে ব্রদ্ধাগ-হির যে বিবরণ দেওয়া আছে, তাহ। গ্রহণ 
করা যাইতে পারে। বাইবেলের মতে ছয় দিনে এই চরাচর স্থটি শেষ 
করিয়া সপ্ঘষ দিনে ভগবান বিশ্রাম করিয়াছিলেন। ভগবানেরও পরিশমের 
পর মানুষেরই মতো বিশ্রাম দরকার হয় কি নী) সে প্রশ্ন স্বতন্। কিন্তু ছয় 
দিনে-- অর্থাৎ নিজের অক্ষ-রেখার চারিদিকে ছয় বার ঘুরিতে পৃথিবীর 
যে মম লাগে তাছারই তিতর-- গোটা! বরদ্ধা। শুধু পৃথিবী নয়, আকাশের 
গ্হ-ন্ষত-সমেত সমন্ত বিশ্ব উৎপনপ হইয়া গিয়াছিল। এ কথা আজিকার বিজ্ঞান 
. যানিতে পারে না। উদ্কাপিখের মতে! ূর্ধ হইতে খিয়া পড়ি ঠা হইতে 
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এবং ক্রমশ জমাট বাঁধিয়া! জলে স্থলে বিভক্ত হইতেই এই পূ্খিধীর ছয় দিনের 
চেয়ে ঢের বেশি সময় লাগগাছিল। তারপর ইহাতে প্রাণের আবিরাব 
হতে আএও সময় লাগিয়াছে। হতরাং স্ঠিক্রয়া ছয় দিনে শেষ করিতে 
ভগবানও পারেন নাই। 

তারপর জীবের আঁবর্ভাব। বাইবেলে পাই, তৃচর, থেচর ও জলচর 
প্রভৃতি ভিন্ন ভিন শ্রেণীর ভীব ভগবান পৃথক পৃথক ভাবে কুটি করিয়াছিলেন। 
আর, মানুষকে সম্পূর্ণ আলাদা নিজেন মুতির অন্গুকরনে হৃঙি করিয্াছিলেন। 
এই কাহণীও আজ বিজ্ঞান নিঃমংকোচে অন্থাকার করিয়াছে। বিজ্ঞানের 
মতে ভিন্ন ভিন্ন জীবের জাবতাব একট1 অব্যাহত ক্রমাবকাশ মাত্র। উড? 
ও গ্রাণী এবং মাহয ও ইতর জন্ত। মধে/ একটা গোতের সম্পর্ক রাহিযাছে। 
সবহ একহ আদম গ্রাণ হতে উৎপন্ন হইগাছে। কাঁভাবে, কীকীত্তরে 
তাহাও বিজ্ঞান বিস্তৃততাবে বুঝবার চেষ্টা করিয়াছে এবং করিতেছে। এই 
ব]াখ/ার মধ্যে অজানা কিছু পাই, এমন নন) কিঞ্ত একটা কথা এখন নিাস্ক 
এবং [নঃনানদদ্ধ ভাবে দত্য যে, জীবসযূহের এবং ভাভিদ্নমূহের পৃথক পৃথক্‌ 
সতী আরা বজ্ঞান যাতে চায় প| | 

এহ রকম ধর্মের শুধু বাইবেলের নয়। হিনুদের ও মুগলমানধের 
: ধর্শান্ত্েরও: অনেক কাহিনী আজ |ঝঞজান ম্প্ এবং নিভীক ও অকপট 
ভাবে অন্ীকার করিভেছে। এই লইয়া ধর্মের সঙ্গে বিজ্ঞানের একটা করই 
 শী্ঘান ধরিয়া চলছে এবং এখনও চালতেছে। খ্রহীয় উনবিংশ শতাীতে 
বিজানের অনেক নূতন আবিষার ও মাফলোর ফলে এই বিবাদ অত্যন্ত 
ঘনাইয়া উঠে এবং ধর্ম গ্রতি বিজ্ঞানের াদীন্ত ও বহে! চরমে মে শৌছে 1 
বিজ্ঞানের দত তখন ঈশ্বরের সিংছামন কাপাইযা তুলিয়াছিল। : টি 
এই যে, ধ ও | বিজ্ঞানের কলহ তাতে এই মব প্রত বরকে বেশির . 
ভর লে শন বিনে প্ষ লহয়াছে। জড়জগাতের উৎপত্তি, 
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জীবের আবির্ভাব প্রতি ব্ষিয়ের ব্যাখ্যায় দর্শন মোটের উপর বিজ্ঞানের 
সহিত একমত। কিন্তু জড়-বিজ্ঞান ধখন ঈশ্বরের কতৃ্ধ অস্বীকার করে 
এবং পরমাণু ও অচেতন শক্তির সাহাধোই বিশ্বের আবির্ভাব বুঝাইতে চেষ্টা 
করে এবং বিশ্বকে অন্ধশক্তিপরিচালিত একটা যন্ত্রের মতো! মনে করিতে চায়, 
তখন আবার দর্শন তাহার বিকাদ্ধ যায়। গ্রতীচীর বিজ্ঞানে-- বিশেষত 
গত ছুই খত বংসরের বিজ্ঞানে ধে চিন্তাধারা অতান্ত স্পষ্ট তাহা ল-গ্লাম 
(138-01806) নামক এক বৈজ্ঞানিকের এক উক্ভিতে সংক্ষেপে প্রকাশ 
পাইয়াছিল। এই জগং-যস্্রে ঈশ্বরের স্থান কোথায় এই প্রশ্নের উত্তরে ল-প্রাস 
বলিয়াছিলেন, "ঈশ্বর নামক পদার্থের অস্তিত্ব কল্পনা করা আমার প্রয়োজন 
হয় নাই।”" এই উক্ভি অষ্টাদশ এবং উনবিংশ শতাবীর বিজ্ঞানের সাধারণ 
উক্তি বিশ্বকে বুঝিতে গিয়া, ঈশ্বর শ্বীকার করা বিজ্ঞান নিপ্রয়োজন মনে 
করিয়াছে। কিন্তু সর্বত্র না হইলেও সাধারণভাবে দর্শন এই মনোভাবের 
বিরুদ্ধে ঈাড়াইয়াছে। ছয় দিনে জগংহ্ষ্টি স্বীকার না করিলেও ঈশ্বরের 
অস্তিত্ব অস্বীকার করা দর্শ'নর সাধারণ রাঁতি নয়। 
বিজ্ঞান ও ধর্মের কলহের ক্ষেত্রে দর্শন সাধারণত মধ্যপন্থা অবন্ন করিয়া 
থাকে এবং উভয়ের মধ মধ্যস্থতা করিতে চায়। ফলে হয় এই যে, ধর্মও 
তাহাকে স্লেছের চক্ষে দেখে না এবং বিজ্ঞানও তাহাকে মনে করে অনাবগ্ক 
বনধু। ফিন্তর্শন মনে করে, ধর্ম ও বিজ্ঞান উভয়েই একডেশধ্মী-- উতেতেই চি 
সত্য অধ আবিদুত হইয়াছে, এবং উনের আন্ত) কটি এবং পূর্ত] দূর 
 করিলেই পূর্ণ সতোর সাক্ষাৎ পাও়। সন্ত । বিজ্ঞানের চট 1 
_ াহীধো ধর্ষের তুর মংশোধন বর। এবং ঘের ১ তিতা দ্বারা বিজাবের রি 
র্ বগি রঃ রা নে ৰ নাত 
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দর্শন ও কলাশিল্প 

শিল্পে একটা নির্মাণ. একটা নৃতনের কুটি আছে। কি কাবো, কি 
সংগীতে, কি স্থাপত্য কিংবা ভাস্বর্যে-_ মকল শিল্পের ভিতরই কল্পনার সাহাযো 
শিল্পী এমন কিছুর আবির্ভাব ঘটান, যাহার মতন হয়তে! কোথাও কিছু আছে, 
কিন্তু ঠিক তেমনটি প্রকৃতিতে কোথাও নাই। পুরী কিংবা তুবনেশবরের 
মন্দির, আগ্রার তাজমহল প্রভৃতি শিল্পীর হৃঠি)-- গুধু অনুকরণ নয়, 
নৃতন জিনিস। রাফেলের মাতৃমুতিও তেমনই দেখিয়া অক! নকল নয়. 
তুলি ও রঙের সাহায্যে একট! নৃতন হৃষ্টি। স্থুর-লয়ে যে সংগীতের উদ্ভব হয়, 
সেটাও ঠিক কোনো পণ্ড কিংবা পক্ষীর বরের অহ্করণ নয়-_ নৃতন স্াি। 
কবি যে শ্র্া, নৃতনের আবির্ভাবক, তাহাও সাধারণ ভাবেই স্বীকৃত 
ঘার্গনিকও কি তেমনই নৃতন কিছু স্টি করেন? রঃ 
প্রশ্নটা উঠে এইজন্ত যে বিভিদ্ন কবি কিংবা স্থপতির ভিন্ন ভিন সৃষ্টির মত. 
বিভিন্ন দশমিক ভিন ভিন্ন রকমের দর্শন প্রণমন করিয়া গিয়াছেন। নূতন সিং 
নাহলে একে অন্তর ভিতর এই পার্থক্য আসে কেন। শিল্পের মতো দর্শনেও 
যে স্থটি রহিয়াছে, ভাহা লাধারণ ভাবে সত্য। বিভিন্ন উপাদান একত্র করিয়া! 
তাহাকে একটা পরিশ্ফুট আকার দিলে উহা শিল্প হয় যেমন, ধণ্ড খণ্ড পাথর 
একত্র করিয়া তাজমহল নিমিত হইযাছে। তেমনই মাহুষের বিচ্ছিন্ন 
 অন্তূতি ও উপনস্িকে সম্ীভূত করিয়া তাহাকে একটা নৃতন রূপ দেয় দর্শন । 
 বিজ্ঞানও তাহাই করে) কিন্তু দর্শনের টি আরও উধ্বে | বিভিন্ন সময়ে 
বিভিন্ন উপায়ে লন্ধ জ্ঞানের পরিপূর্ণ এবং হুশৃঙ্থল আকার দেয় বিজান। 
 ইহারই পূর্ণতর রূপ পাই দর্ণনে। ক্ষুদ্র উপাদানসমূহ হইতে একটা বৃহৃতর 
জিনিস নির্মাণ করে বলিয়া দর্শন ও শিল্পের মধ্যে একটা সাদৃষ্ঠ রহিয়াছে। 
কিন্তু উভয়ের সৃষ্টির মধ একটা মনত পার্থকাও রহিখাছে। শিল্প অবাস্তব 
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কিংবা কাল্পনিক বস্তুকে অবহেলা করে নাঃ বরং কল্পনার মাহাধা লইয়া 
বান্তবকে অতিক্রম করিয়াই সে নৃতনের আবির্ভাব ঘটায়। মত্যাকার জগতে 
যাহা আছে তাহাতেই মনকে ধোল আনা আবদ্ধ রাখিলে সংগীতও হয় না, 
কাব্যও হয় না। কিন্তু দর্শন বস্তুর ভিতিতে-: দতোর অটল বনিয়াদের উপর 
তাহার নির্মাণ গ্রতি্ঠা করে। “একটা নৃতন কিছু, কর! তাহার লক্ষা নয়। 

ইহা ঠিক যে, কপিল-বারায়ণ কিংবা! মোক্রেতিস-হেগেলের গবেষণার মধ্যে 
গ্রভেদ রহিঘ্াছে। কিন্তু ইহার কারণ এই নয় যে, প্রত্যেকেই একটা নূতন 
কিছু হষ্টি করিাছেন। মকলেই এক সনাতন মভাকেই জানিতে এবং 
জানাইভে চেষ্ট। করিয়ছেন। প্রভেদ হাহা হইয়াছে তাহা শুধু দটি-ভঙগীর 
পার্থক্য হইতে হইয়াছে । যেমুন। একই তাজমহলের তিন দিক রা 
গৃহীত ছবি ভিন রফম দেখায়, ঠিক তেমনই। | 
| শিব সঙ্গে পনের রে গ্রজে। দ্র হাহ বেলায় আরও রা |). 





রন ও কাব্য. টি 
শি টে য়ে ্ নর টি তাহা নয, জার হষরেরও ওহ ২. 
ক্ষ উরের যে নব শির, নুতন হুর বনধর আবির্ভাব ঘটানোই | যে 
প্রধান রক্ষা । কিন্তু ত্য ও নুন্দরের মধ্যে প্রভেদ আছে। যাহা কিছু সত্য নি 


তাহাই স্থনার দয়) আর, সুন্দর মাত্রেই সভ্য নয়। শহরের গীত 7 


আবর্জনা একটা স্পা, উপরনধ ত্য কিছু কোনো কবিই এখন পর্বত তার মধ্যে. 
মৌন মেখিতে পান নাই। আর, “নদনবাদিনী উর্বশী". যে নহে মা, 


নহে কা। নহে বং ধনী রপদী-- মে অপূর্ব সৌদরধের আধার মনেহ 


নাই, বন্ধ অদতা। বাস্তবে 'তাহার ঠাই নাই। অবশ্ই, বত হইলেই র্‌ 


বুৎমিত হইতে হইবে, আর বুন্দর মধই অবানব, এ বথা বেহ বলে না 


বাস্তবে সদর অনল হই আছে, আর হদর যাহা তাহ সাও হইতে 


১৬ দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


পারে, কাল্পনিকও হইতে পারে। যাহা হথনদর-_ সত্য হউক, অমত্য হউক- 
তাহার উপলন্ধিই কাবা। বান্থব জগতেও হুন্দর রহিয়াছে। আকাশের 
ইস, ফুলের বর্ণ ও গন্ধ, পাখির গান, সমূত্রের ঢেউ, পর্বতের উত্ত্গতা_- এ" 
সবের ভিতর একটা সৌনর্ধ ও মহিমা আছে, যাহার অনুভূতিতে কৰির প্রাণ : 
বীণার তারের মতো! বাজিয়া উঠে। এক দিকে কবি যেমন এই মব সৌন্দধ 
অনুভব করেন এবং প্রকাশ করেন, তেমনই কল্পনার মাহাযো নৃত্তন সৌন্দর্য 
কটিও করিয়া থাকেন এবং সমগ্র জগৎকে সৌনদর্যম্িত করিয়া দেখিতে চান। 
বৈজ্ঞানিকের দুষ্টি-ভঙ্গী একটু পৃথক্‌। স্থন্দর হউক, কিংবা অস্থুন্দর হউক, 
কিছু আদিয়া যায় না_ যাহা প্রমাণ-সিদ্ধ লতা তাহাকে খুঁজিয়া বাহির করাই 
বৈজ্ঞানিকের কাজ। কিন্তু এই যে সত্যা-লিপা, ইহার সঙ্গে আপাতত কাৰোর 
বিরোধ দেখা গেলেও, এই বিরোধই শেষ কথা নয়। সভা হইলেই অসুর 
হইবে, এমন কোনোনিয়ম নাই। শুধু আপাভুিতে নয়, যাহ] চরম সত্য, 
ভাবুক চিত্তের নিকট তাহা অসুন্দর নয়, বরং পরম নুন্দর ।-_ ইহাই সত্যা- 
লিগ্গার, বিশেষত দার্ননিকের সিদ্ধান্ত । কৰি মৌদর্কেই বড়ো করিয়া দেখেন 
কব সৌধর্ের সন্ধানে তিনি কল্পনার আশ্রয় লটতেও কৃঠাবোধ করেন না। 
ক্যা, দার্শনিক অতাকেই বড়ো করিয়া দেখেন, কিন্ত কে তিনি খংচ্দ ৰ 
(করেন না এবং সা তাহার কাছে অসনদর নয়। ২ 
এইখানেই কবির জঙষে দা্শনিকের গ্রভেন। কবি কারনিক হু হনদবেরও | 
পান বলিয়া গ্রীক দার্শনিক প্লেতো (01880) কবির উপর খঙজাহন্ত ছিলেন। 
"আদর্শ রাষ্ট্রে ভিনি কবিকে ভাঙগা দিতে চান নাই । তাহার প্রধান অভিযোগ 
এই ছিল যে, কবি বরীনা- বিলাসী সুতরাং সতযাবিষেধী। কঘি অঙুকারক ; | 
আর, অনুকরণে অন্ুকতের বিকৃতি ঘটে। স্বতরাং কবির হস্থে সতের 
শ্রাধাস্ত হয়। কথাট। মপূর্ণ ল্য নয়। হুদদরকে পাইতে হইলেই সতাকে 
বলি দিতে হে এমন কোনো ক নাই। পি কবি যে ব তি রঃ 
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লইয়৷ হুন্দরকে আবিষ্কার করেন, তাহার সাহায্যে সত্যকেও পাওয়া যাইতে 
পারে। প্লেতোর সমালোচকেরা দেখাইয়াছেন যে, প্লেতোর আবিষ্কৃত যে 
মহৎ সত্য, কবির অনুভূত লৌনার্ের সঙ্গে তাহার তুলনা চলে। উতয়ই 
অন টির ফল। ছুতরাং গভীরভাবে দেখিতে গেলে কবির লৌনার্ঘ-অমৃতূতি 
আর দার্শনিকের সত্য-উপলব্ধি--মনন-শক্তি হিসাবে উভয়ের মধ্যে যথে্ট সাম) 
রহিয়াছে। আর প্রকৃত দার্শনিকের নিকট এই বিশাল বিশ্ব একটি বিরাট 
মহাকাব্য ; ইহা অন্ুনর নয়, অথচ অসত্যও নয়। নুতরাং কবি ও দার্শনিকের 
মধ্যে একদিকে যেমন গ্রতেদ রহিয়াছে, তেমনই অপর দিকে একটা সাম্যও 
রহিয়াছে যাহা উপেক্ষ। করা চলে না। 


দর্শন ও জীবন 


প্রথম জ্ঞানের অন্বেষণ মানুষ করিয়াছে নি্ের জীবনের প্রয়োছনে। 
মেঘের! কোথা হইতে আসে, কোথায় চলিয়া যায়, নদীর উৎম কোথায়, 
দিন-রাত কেমন করিয়া হয় এই লব এবং আরও এমন লব বিষয় মানুষ 
জানিতে চাহিয়াছে নিজের জীবনের প্রয়োজনে । মাটি খু'ড়িলে জল পাওয়া 
য় জান! থাকিলে জলের প্রয়োজন মিটানো যার। নিিডিনিনে 
প্রয়োজনে বিভিন্ন তথ্যের তল্লাশ মানব করিয়াছে। | 
তারপর খেলিতে খেলিতে যেমন খেলার নেশা বা যায় জয়- 
পরাজয়ের কথাটা তখন আর বড়ে। থাকে না_তেমনই জানের তন্লাশ করিতে 
করিতে জানের অন্যই জ্ঞান খোকা মাহুষের একটা নেশা হই গিয়াছে । 
আধুনিক উতর বিজ্ঞানে সেই নেশার খেল! আমর! দেখিতে পাই। দূর 
আকাশের কৌধ হইতে কোন্‌ নক্তরকে পৃথিবীতে আনিয়া মাপিলে তাহার 
ওজন কত হইবে না জামিলেও কেনা-বেচার কোনো অন্বিধা মানুষের হ্রনা ॥ 
তথাপি রি স্ব ানিবার সত টা যান র্‌ না হা বা 





১৮. দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


অবগ্তই এইভাবে জ্ঞানের জগ্ঠ জানের সন্ধানে ব্যাপূত থাকিয়া এমন সব 
তত্বও মানুষ আবিষ্কার করিয়া ফেলে যাহা! কোনো ন! কোনো সময়ে প্রয়োজনে 
লাগিয়! যাঁয়; যেমন রেডিঘমের আবিষার। কিন্তু তাহা হইলেও এই 
অমুন্ধিৎসার মূলে প্রয়োজনের কথাটাই বড়ো হুইয়া থাকে না। 

দর্শনের আজোচনায়ও এই রীতির ব্যতিক্রম দৃষ্ট হয় না। গোড়ায়__ 
যেমন গ্রীসে সোক্রেতিসের আমলে--জীবনের প্রয়োজনেই দর্শনের সমস্তার 
উদ্ভব হইয়াছিল। ধর্ম-অধর্ম, নীতি-অনীতি প্রভৃতির বিচার দরকার হইয়া 
পড়িয়াছিল জীবনটা! সুষ্ঠ পরিচালিত করিবার ভন্যই। তারপর জীবনে যে 
দুঃখ আিবেই তাহা হইতে পরিত্রাণ পাওয়ার উপায়ও মানুষ খুঁজিয়াছে। 
ইছ| প্রয়োজন এবং এই প্রয়োজনেও দীর্শনিক বিচার-গবেষণ! হইয়াছে। 
ভারতীয় দর্শনে এই ছুঃখ-লোপের প্রয়োজনটা অত্যন্ত বেশি অমুতৃত 
হইয়াছিল) এবং সকল প্রকার ছুঃখ হইতে মুক্তি, অথবা “মোক্ষণ, পরযপুরুতার্থ 
বিবেচিত হইয়াছিল 

এইভাবে প্রয়োজন-সিদ্ধির উপায়ন্বরূপ অমু্যত হইয়াও দর্শন অনেক 
সময় এমন তত্তের অবতারগ্রা করে যাহ! পাধারণের নিকট অনাবশ্ঠক মনে 
হয় এবং এযন সব ভাষা ব্যবহার করে যাহা অনেকের কাছে শুধু অর্থহীন 
কথার গাথুনি বলিরাই মনে হয়। এই কারণে বহুবার এবং একাধিক স্থলে 
দীর্শনিকের! লোকের উপহাসের পাত্র হইয়াছেন। দার্শনিকদের বুদ্ধি মেঘাচ্ছন্ন 
এই কথাটা বুঝাইবার জগ্ত সোক্রেতিসকে উপলক্ষ্য করিয়া গ্রীসের একজন 
নাট্যকার একখানা জনপ্রিয় নাটকও দিখিয়াছিলেন। আকাশের নক্ষত্র দি 
নিবন্ধ রাখিয়া পায়ের তলের যাটি ন] দেখিয়া পথ চলিতে চলিতে থে ব্যক্তি ৃ 
ুয়ায় পড়িয়া গ্রিয়াছিল' তাহাকে উপদেশ দি বল! হইয়াছিল, পায়ের নিচে 
মাটি যে দেখে না! তাহার কুয়ায়ই ্‌ গড়া উচিত। এইভাবে নিকটের জিনিস 
না দেখিয়া, বাস্তব জীরনের প্রয়োজনীয় ব্যাপারে মন না দিয়া, দূরের জিনিসের 





জনাবশক ব্বিয়র চিন্তায় ব্যাপূত থাকেন বলিয়া দারশনিকের! গুনও উপহসিত 
ইইয়া থাকেন। 

কিন্তু কোধাও কখনও--মঠে কিংব। আশ্রমে অস্তেবাসীদের গিট উপরদেশ: 
স্বরূপ প্রদত-_দরশন গঢার্থ রহ্বিগায় পরধবলিত হইয়া থাকিলেও মোটের 
উপর উহা কখনও জীবনের সঙ্গে একেবারে সম্পর্বশৃষ্ঠ হয় নাই। সোক্রেতিস 
যখন এথেন্দের রাস্তায়, বাজারের পথে, গৃছের অলিন্দে, বন্ধুর বাড়ির নিমন্ত্রণ 
উৎসবে বিয়া! যুবকবুদ্ধ সকলের সঙ্গে সমান ভাবে স্বাস্থ্য কী, সংযম কী, সায় 
কোন্‌ পথে-ইত্যাদি প্রশ্ন সকলের বোধগম্য ভাষায় আঁলোচন| করিতেন, 
তখন দর্শন যেমন জীবনের লঙ্গে ঘনি্টভাবে সম্পৃক্ত ছিল, এখনও তাহাই 
রহিয়াছে। জীবনের দুঃখ হইতে মুক্তিকে বড়ো প্রশ্ন করিয়া তুলিয়া ভারতীয় 
দর্শন এক বিশিষ্ট আকার ধারণ করিয়াছে) উহা মোক্ষশন্ত্র হইয়। রহিয়াছে। 
কিন্তু সেখানেও জীবনই-- বর্তমান এহিক জীবনের চেয়ে একটা মহুত্বর 
জীবন-- সকল গবেষণার কেন্্র। 

আর ধাহারা এহিক জীবনকে একেবারে মূলাহীন মনে করেন না, তাহার! 
ইহজীবনের গ্রশ্নকেই দর্শনের বিচার্য করিয়া লন। জীবনে আমাদের অনেক 
সমন্ত| আছে। আদর্শের কথা, স্যায়-অন্তায়ের কথা, কর্মঅকর্মের কথাও 
আমাদিগকে সত্য-অসত্যের প্রশ্নের যতো ভাবিতে হয়। সকল বন্তর মূল্য এক 
নয় মানুষের সকল ক্রিয়ার মূল্য এক নয়। পুণ্যাপুণ্যের গ্রতেদ আছে। 
 হথখ-ছাখের গ্থায় এ সব কথাও ভাবিতে হয়। তারপর রাষ্ট্র ও সমাজ এবং 
_ লেখানে ব্যক্তিও শ্রেণীর স্ান_ইত্যাদি অনেক রকম প্রশ্ন তো! আজ মানুষের 
জীবনে দেখা দিয়াছে। এ সকল দর্শনেরই প্রশ্ন । দর্শন শুধু সত্যের অনুসন্ধান করে 
না, লব্ধ সত্যের মৃল্যও নির্ধারণ করে ? আর, দর্শন শুধু জগৎকে জানিতে চায় না, 
জান দ্ার৷ আলোকিত করিয়া জীবনকেও পরিচালিত করিতে চায়। নুততরাং 
| ঠধি হউক পারল হন নদের দে বর নন ডে নয় । 


২ দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


বিজ্ঞান নয় অথচ বিজ্ঞানের মতো সত্যের সন্ধানী, ধর্মে অন্ধবিষ্বাসী নয় 
অথচ ধর্মের সহায় এবং পরিপূরক, কাঁব্য নয় অথচ কাবোর গ্তায় সৌন্দর্যের 
অষ্টা এবং উপহোক্তা, জীবনের উধের্ব অথচ জীবনের পরিগলক--এই যে 
, মানুষের মানস হষ্টি, ইহারই নাম দর্শন। প্রথম সাক্ষাতেই ইহাকে চিনিয়া 
ফেলা কঠিন)--ঘনিষ্ঠ পরিচয়ে ক্রযশ ইহার রূপ স্পষ্ট হয়। 


শ্রেণীভেদ-_-আস্তিক ও নাস্তিক দর্শন 


কাব্যামোদী মাত্রেই জানেন যে কাব্যের শ্রেণীভেদ আছে। শ্রধু গণ্ভকাব্য 

ও পদ্যকাব) নয়; আরও নানারকমে কাব্য এবং কবিদিগকে বিভক্ত কর! 
হইয়াছে। কৰি ঘেমন একটা দৃষ্টিঙ্গি লষ্টয়া জগত্টাকে দেখেন এবং এই 
তির বৈষম্য অঙ্গুলারে বিভিন্ন রকমের কাব্যের শৃষ্টি করেন, তেযনই দৃষ্টি- 
তঙ্গির পার্থক্যের জগ্ত এবং সিদ্ধান্তের গ্রতেদের জস্ঘও দীর্শনিকদের দর্শনও 
বিভিন্ন শ্রেণীতে বিতক্ত হইচাছে। প্রাচীন ভারতে আস্তিক ও নাস্তিক 
দর্শনের প্রভেদটা অত্যন্ত প্রবল ছিল। যে দর্শন বেদ মানিত-_ বেদের 
অপৌরুষেয়ত্ব এবং প্রামাণ্য স্বীকার করিত-_ এবং বেদের শিক্ষা অসুসারে 
.. আত্মা ও পরলোক মানিত_ঙে দর্শনকে আত্তিক দর্শন বলা হইত। শ্বার 
যে দর্শন তাহ! মানিত না, তাহা ছিল নাস্তিক! নাস্তিক দর্শনের মধ্যে বৌদ্ধ 
ও চা্াক দর্শন সমধিক প্রসিদ্ধ। চার্বাক যে শুধু বে অযাস্ত করিতেন, 
তাহা নয়) উহাকে যে শুধু অবহেলা করিয়াছেন, তাহা নয়; তীব্রভাবে 
টা: না ভা আক্রমণও করিয়াছেন। তাঁহার মতে, তিন শ্রেণীর লোক--তও, 
টে এবং নিশাচর (অর্থাৎ মাংসানী রাক্ষম), মিলিয়া বেদ হৃটি করিয়ছে।* 
চি চারার রা নী বহ ছিলি, এবং বা 








৪ রি ১ ফোন কারো তগুধৃত” পা ১, ্‌ | রি মর নট | 
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হিন্দ দরশনই বেদ মানিয়া লইয়াছে। সকলের আস্থা! মমান না হইলেও “বড় 


দর্নন' বলিতে সাধারণত যে ছয়টি দর্শন বুঝায় তাহারা বেদের প্রামাণা স্বীকার 


করিত। মীমাংস! ছুইটি_জৈমিনির পূর্ণ-মীমাংসা এবং বাদরায়ণের উত্তর- 
মীমাংসা-_বিশেষ করিয়া বেদের উপরই প্রতিঠিত। রি, এ 

আস্তিক ও নাস্তিকের গ্রতেদ ইউরোগীয় দর্শনেও রহিয়াছে। কিন্ত 
সেখানে এই প্রভেদ বেদে বিশ্বাস-অবিশ্বাসের দ্বারা নিরণীতি হয় না। সেখানে 
উহা পরলোক এবং বিশেষ করিয়া ঈশ্বরে বিশ্বাসের উপর নির্ভর করে। 
ঈশ্বর অস্বীকার করিয়াও জীব-জগৎ সন্বন্ধে একটা সিদ্ধান্ত হইতে পারে) 
তাহাই হইবে নাস্তিক দর্শন। আর, ঈশ্বর এবং ঈশ্বরের কতৃতধ স্বীকার করিয়া 
যে দর্শন হয়, তাহা আন্তিক। এখনও আস্তিক্য-ুদ্ধি দর্শনে প্রধান হইয়া 
রহিয়াছে; কিন্তু আস্তিক হইভেই হইবে, এরূপ কোনো শপথ দর্শন করে না 
প্রমাণে অনিদ্ধ হইলে ঈশ্বর অশ্বীকার করিতে দর্শন ভয় পায় না। আর 
প্রাচ্যে ও গ্রতীচ্য নাস্তিক দর্শনের সংখ্যাও নিতান্ত কম নয়। 

আস্তিক ও নাস্তিক ছাড়া আরও দর্শনের যে সব বিতিন্ন শ্রেণী আছে, 
সে নকলের কথা এখানে উত্থাপন করা সন্তব নয়, আর আমাদের পক্ষে 
গ্রয়োজনও নয় | 


সপ্ন 


লাধারপতাবে হেব রূপ বুঝিতে হইলে ভাহার মূল বিজন ৰ জাই | ডু ; | 
নিতে ৬ ৷ চিন্তামীল মাষের মনে অনেক নই দাগে, অনেক জিভামাই. 





: উদিত হয়। কিন্তু সব প্রশ্নই দর্শনের এলাকায় পড় না। এমন একটা 
তব ছিল, যখন মানের জান এখনকার মতো এমন মহতধারায় সর 


্ দক বহি ইত না। এখন যেন জাননাছ্যো অনেক ৮৮ দে 





২২. দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


উপবিভাগ ছৃষ্ট হইয়াছে--শরীর-তত্ব, গ্রাবিতত্ব। জ্যোতিবিগ্য উত্ভিদ-বিজ্ঞান 
ইত্যারদি--তেমনটি ঠিক জ্বীনের শৈশবেও ছিল না। তখন সমগ্রভাবে মানুষের 
জ্ঞান গড়িয়! উঠিতেছিল এবং যাহা কিছু মানুষ জানিতে পারিয়াছিল, সমস্তই 
দর্শনের অন্তৃতৃক্ত ছিল এবং দার্শনিকের হেপাজতেই থাকিত। কিন্ত জ্রান- 
বিভৃতির সঙ্গে সঙ্গে ক্রমশ বিশেষজ্ঞদের আবির্ভীৰ হইতে লাগিল; এবং বিভিন্ন 
বিজ্ঞান এবং বিজ্ঞান ও দর্শন ইত্যাদির পৃথক পূথক্‌ স্থান ও অধিকার নির্দিষ্ট 
হইতে লাগিল। বর্তমানে বসা যাহা দাড়াইয়াছে তাহাতে বিশ্বের বিতির 
অংশ? ফেমন বিভিন্ন বিক্ঞান আলোচন| করে, তেমনই বিজ্ঞান ও দর্শনের মধ্োও 
একটা সীমা নির্দেশ হয গিয়াছে। অবসতই, দর্শন সমগ্র বিশ্বের উপর একটা 
জাঁধারণ অধিকার এখনও ত্যাগ করে নাই এবং বিজ্ঞানের সিদধন্তমূহ 
পুনবিচারের অধিকারও দাবি করে। তথাপি বিভৃত এবং শুঙ্মম বিচারের 
কতকগুলি প্রশ্ন দে অগ্রান্ত বিদ্যার হাতে ছাড়িয়া দিয়াছে। ইহার ফলে 
কতকগুলি সমন্তা বিশেষভাবে দার্শনিক সমন্তা হইয়া গিয়াছে, আর 
কতকগুলি শুধু সাধারণ ভাবে এবং পুনবিচারের ভগ্ঘ দর্শনের অধীন 
রহিয়াছে। 

আকাঁশ কেন নীল, গাছের পাঁতা কেন সবুজ, প্রবতারা হইতে পৃথিবীতে 
আলো! আসিতে কত সময় লাগে, সরঘ পৃথিবীর চেয়ে কত গুণ বড়ো, হরিণের 
কেন শিং হয়--আর মযুরীর কেন পেখম পাই, জীব ও উদ্ভিদে পার্থক্য কী, 
জন্তরা খায় এবং ুমোয় কেন-ইত্যাদি সহত্র সহতর প্রশ্ন জিন্ঞান্থুর মনে উদিত 
হয়। কিন্তু আরিস্ততলের (1860619) সময় যাহাই হউক না কেন, 
ব্তগ্ধানে ইহারা দার্শনিক বিচারের আওতায় পড়ে না। বিজ্ঞান এ কলের 
আলোচনা করিবে। বিজ্ঞান এ সব ক্ষেত্রে যে মিদ্ধান্ত করিবে তাহার 
পুনবিচারের অধিকার দর্শনে থাঁকিলেও এ সকল এর্শনের নিতান্ত নিজস্থ 
প্রশ্ন নয়। তাহা হইলে দর্শনের মূল রন কী। | 


নামওরপ ২৩ 


মানুষ জীব, এবং জগতে সে বাঁস করে। দর্শনের প্রধান প্রশ্ন এই জীব ও. 
জগৎ সম্বন্ধে। দর্শন নিতান্তই পারলৌকিক ব্যাপার--ইছজীবন এবং ইহলোক 
সন্ধে তাহার কোনো আগ্রহ নাই; এ কথা কখনও কোনো ক্ষেত্রে সত্য 
ইইলেও, সাধারণভাবে--বিশেষত আধুনিক দর্শনের বেলার, অ্ত্য। জীবের 
স্বন্ধপ, তাহার আবির্ভাব ও স্থিতি এবং ভবিষ্যৎ, দর্শন চিন্তা করে) 
আর জগৎ সম্বন্ধেও কতকগুলি প্রশ্ন আছে যাহা দর্শনের নিজন্ব। তাহা ছাড়া, 
জীব ও জগতের সনন্ধ হইতে এবং প্রাচীন ধর্মবিশ্বাস হইতে মাধ আর একটি 
সত্তার কথা জানে ঘাহার কথাও দর্শনকে ভাবিতে হয়) নটি ঈশ্বর। সংক্ষেগে 
এবং খেটাযুটি তাবে দর্শনের মূল বিার্য বিষয় এ ভিনট- ৭ জগ (3 
্বীব, ও (৩) ভগবান্‌। | 

ইহাদের প্রত্যেকটি সন্ধে অনেক নাট পর উঠিতে পারে এবং 
উঠে, সেগুলি সবই দর্শনের বিষয় নয়। জীবন্গতের অস্তৃক্ধ এক 
মানুষকেই কত রকমে জানিবার চেষ্টা হইয়াছে। মানুষের দেহ-- দেহের 
গঠন ও কাজ, মানুষের মন, তাহার সমাজ, তাহার ইতিহাস, তাহার ধর্ম ও 
আচার ইত্যাদি কত প্রশ্নই না যায নিজের ব্বন্ধে করিয়াছে। এই এক- 
একটি দিক ধরিয়া মানুষের সম্বন্ধে বিভিন্ন বিজ্ঞানও আবিভূর্ত হইগাছে-. 
দেহতত্ব। মনত্তত্ব সমাজতত্ব ইত্যাদি। এই লব প্রশ্নের ব্যস্ততাবে বিচার 
করে বিভিন্ন বিজ্ঞান। কিন্ত গর মায়ের সমন্তভাবে কার না 
কাজ। 

জগৎ সম্বন্ধে তাহাই। জগতের. বিজি প্রদেশ জি জি বিজন 
বিস্তৃততাঁবে আলোচনা করিয়া থাকে। আকাশের জ্যোতিফ-মগুলের ভস্ঠ 
'আলাদা বিজ্ঞান আর পৃথিবীর অস্ত কিংবা প্রাণি ও উত্তিদের অস্ত বিজ্ঞানও 
পৃধক। এ সব বিষয়ে বিজ্ঞানের গিদ্ধান্ত সাধারণভাবে দর্শন গ্রহণ করিতেই 
চেষ্টা করে) অবশ্থুই বিনা পরীক্ষায় নয়। রি ঘগতের জি ও রগ, প্‌. 


২৪ দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


বিশেষত তাহার সত্যতা প্রভৃতি গভীরতর যূলগত প্রশ্ন দর্শনের নিজস্ব 
জিনিস। 

ঈশ্বরের কথা বিশেষ করিয়! তাবে এবং বলে ধর্ম। অবশ্যই, ধর্ম ঈশ্বরের কথা 
যতটা বলে, ততটা তাবে কি না লন্োহ। ধর্ম একটা৷ অপৌরুবেয় শান্্ের 
উপর--একটা আপ্তবাক্যেব উপর প্রতিষ্ঠিত। সে শাস্ত্রকে বুঝিবার এবং 
বুঝাইবার চেষ্টা ধর্ম অবশ্যই করে, কিন্তু তাঁহার একট! সীমা আছে; পূর্ণ 
স্বাধীন চিন্তার অবসর লেখানে খুব বেশি নয়। ্ৃতরাং সত্য সত্য ঈশ্বরের 
সম্বন্ধে যুক্তি-প্রমাণের সাহাযো বিচার ঠিক ধর্ম করে না) উহা দর্শনেরই 
কাজ। 

এইভাবে জীব, জগৎ এবং ঈশ্বরের কথা ছাড়া আরও একটা বড়ো কথা দশন 
চিন্তা করে, যাহা আর কেহ করে না। জ্ঞানের সীম! এবং পরিধি--এবং 
্রক্কৃতপক্ষে চরম সত্য মানুষ আদৌ জানিতে পারে কি না, ইহাও একটা প্রশ্ন 
সাধারণ মানুষ মনে করে, আমরা সবল সতেজ ইন্দ্িগ্ের অধিকারী--দেখি, 
শুনি, স্পর্শ করি; আর সবল বুদ্ধির সাহায্যে এই ইন্দ্িয়লন্ধ জ্ঞানের বিচার 
করি; স্থৃততরাং জগংট! আমর! জানি বইকি। আর, ক্রমশ যন্ত্রপাতির সাহাধ্য 
যত বাড়িবে-_দৃর-বীক্ষণ, অগু-বীক্ষণ প্রভৃতি যন্ত্রের শক্তি ঘত বেশি হইবে 
ততই দূর হইতে দুরের এবং সঙ্গ হইতে স্ক্্ বস্তু আমরা জানিতে পারিব। 
ইছা সাধারণ মানুষ এবং বৈজ্ঞানিক উভয়েই বিশ্বাম করে। কিন্তু এই যে বনু- 
জন-সম্মত সংগত, ইহার মধ্যে দার্শনিক একটু বেস! গাহিয়! থাকেন। তিনি 
গুন তোলেন, সত্য সত্যই কি বন্র প্রত শ্বরূপ আমরা জানিতে পারি। 
চোখের দেখায়, কানের শোনায় ভূল হয়; এককে আর বলিয়! জানিয়। বসি। 
তাহা ছাড়া, একই জিনিস ছুই জনে এক রকম অনেক লময়ই দেখে না। 
বিচার-সদ্ধান্ের মধ্যেও যতভেদ রহিয়াছে প্রচুর) দর্শন নিজেই তাহার 
প্রয়াণ। ছুতরাং আমাদের বস্তর জ্ঞান প্রন্কতপক্ষে কতটুকু অত্রান্ত, তাহাও 





নাম ও রূপ ই 


ভাঁবিতে হয়। জ্ঞানের জ্ঞানও আমাদের থাক! দরকার। কীভাবে জ্ঞান 
উৎপন্ন হয়, তাহার ভিত্তি কী, তাহাতে আসল কতটুকু আর মেকি কত, তাহার 
দৌড় কত দূর,_-এ সকলও বিচারের বিষয়। এই বিচার দর্শন করে। 

দর্শন জ্ঞান ও জেয উভয়কেই জানিতে চায়। জ্দ্েয় বলিতে দর্শন বুঝে_ 
জীব, জগৎ ও ঈশ্বর ; তাহার অর্থ, সমগ্র বিশ্ব এবং তাহার অঙ্টা। অর্থাৎ স্বর্থে 
মতে পাতালে যেখানে যাহা কিছু আছে, দর্শনের জড় মে সব কিছুই। 
অবশ্যই ইহার কোনোটাকেই দর্শন খণ্ড খণ্ড করিয়! দেখে না-সে কাজ অগ্যের, 
বিভিন্ন বিজ্ঞানের । দর্শন এই সমহ্ুকেই দেখে সমগ্রভাবে এবং পরম্পরের 
সহিত ন্বদ্ধভাবে | এই সমস্ত জিনিস জানার সঙ্গে সঙ্গে জ্ঞান কী, তাহাও 
দর্শন জানিতে চাঁয়। 

সকলের বিচার ও সিদ্ধান্ত এক হয় না বলিয়া দর্শন ও দার্শনিকের মধ্যে 
বিতিন্ন শ্রেণী রহিয়াছে। কিন্তু বিচারের ফল যাহাই হউক না৷ কেন, বিচার্য 
বিষয় সধত্রই ওই এক। আর, পরম্পরের মধ্যে ক্ষুদ্র বৃহৎ গ্রভেদ সত্বেও 
সাধারণভাবে বিচারের পদ্ধতিটাও এক | অতংপর এই সব জ্দেয় বস্তু সম্বন্ধে 
দর্শন কী বলে, তাহা আলোচনা করা যাইতে পাবে। 


২ 
'দীর্শনিকের জগৎ 
খই স্বরণ করিয়া রওয়া ভালো যে,দর্শন একটা গুহ বিদ্তা নয়, 

: রানে তাহাকে আবৃত করিয়া রাখা ছানা, এবং গোপনে তিত্ধি বার 
তাহাকে আয় করিতে হয় না। যাহার বুদ্ধ েই ধাগে উঠি়াছে তাহার 
কাছেই কাস্তে উহীর আলোচনা চগিতে পারে। বিগ্ালয়ে দান ধরা হা 
 জেসৰ বিশ্ব, ভাহা আয়ত্ত করিবার মতো শি অপ্িত হইলেই যেমন বিদ্ার্থী 
উহা লাত করিতে পারে, তাহার জন্ত কোনো! গোপন সাধন-চজনের কাহারও 
 খরয়োজন হয় না,-তেমনই দর্শনও অধোতব্য বিষ্যা এবং যানলিক যোগ্যতার 
উপরই উহ্বার বিতরণ নির্ভর করে, আর কিছুর উপর নয়। এই হিসাবে 
: অত্তান্ঘ বিদ্যার সঙ্গে দর্শনের পূর্ণ সহযোগিতা রহিয়াছে। দর্শন বিজ্ঞানের 
 জমালোচক-- কিন্তু বিজ্ঞানকে মে বর্জন করে না এবং বৈজ্ছানিকের পরিশ্রম ও 
সাধনাকে সে নিতান্ত বাজে বলিয়া উপেক্ষা করে না। বরং বাহ 
জগৎ সম্বন্ধে দর্শনের যে ধারণা তীহা বিজ্ঞানের গিদ্ান্তের উপরই 
গ্রতিঠিত। 





নিয়মের রাজত্ব 


বিজ্ঞান জগৎ সম্বন্ধে যে সিদ্ধান্ত করিয়াছে এবং যাহা দর্শন পুরাপুরি মানিয়া 
 জইয়াছে ভাহার যধ্যে জগং্টা যে নিয়মের অধীন এই কথাটাই প্রধান। 
নিয়মের যধ্যে আবার কার্ধ-কারণের বদদ্ধের যে নিয়ম, উহা অন্ততম। 
জাগতিক নিয়ম সর্বকালে এবং সর্বস্থানে সত্য। এমন কখনও হয় না যে, যে 
নিয়ম ভারতে সত্য, তাহ! আমেরিকাতে সত্য নয়, কিবা! যাহা পৃথিবীতে 
সত্য তাহা মঙ্গলগ্রথে সত্য নয়। উপর দিকে টিল ছুড়িলে উহা নিঠে 


দার্শনিকের জগং ভি 


নামিয়। আসে) শুধু ভারতে নয়, পৃথিবীর সর্ব) এবং শুধু পৃথিবীতে নয়, | 
মঙ্গলগ্রহে কেছ টিল চুঁড়িলে মেখানেও উহা মাটিতেই পড়িবে। আর শুধু 
আজ নয চিরকালই এই নিয়ম মত্য) মহাভারতের যুগেও সত্য ছিল, 


এখনও আছে, এবং তবিগৃতেও থাকিবে। তেমনই আলোক বিকিরণের যে. 


রীতি একটা আালোকফেক হইতে ঘে নিয়মে চারিদিকে আলো ছড়া 7 


পড়ে_ ভাহাও মরধর একট প্রদীপের আলো ্যের আলো, ধবতারার 


আলো মধই একই নিয়মের অধীন। কার্ফকারণ ফপর্কেও এই একই 
 কথা। কোনো কারণ হইতে যে কারের উৎপত্তি হয-_ দাহ বনধর রগ | রে 
আমিলে আগ যে উহা পৃঢাইয় দেয় এ নিয়মও ারবত্রিক এবং মনাতন) 
কখনও ডে কখনও গুড়ে না। এমন নয়। | 


আকম্মিকতার অভাব 


। নিয়মের অধীন বলিয়াই জগতে আকম্িক কিছু ঘটে না। হঠাৎ একদিন 
হর্ঘ আলো দিতে তুলিয়া! গেল কিংবা চলিতে চলিতে মধাপথে পৃথিবীর গতি 
কন্ধ হইয়া গেল কিংবা! হঠাৎ একদিন নদীরা পাহাড়ের দিকে উ্জান বছিতে 
লাগিল, এমন কিছু বৈজ্ঞানিক কল্পনা করিতে পারেন না, দার্ণনিকও না। 
অবশ্যই আলো! দিতে দিতে হু্ঘ একদিন নিবিয়া যাইতে পারে, ইহা বিজ্ঞানের 
কল্পনার বাছিরে নয়। কিন্তু তাহা যদি ঘটে, হঠাং ঘটিবে না, কোটি কোটি 
বৎসর পরে ঘটিবে এবং আদৌ নাও ঘটিতে পারে। দিই উহা কখনও ঘটে, 
তবে মে পরিণতি ধাপে ধাগে আগিবে, আকন্ষিকভাবে নয়, কোনে! নিন, 
অযাগ্ঘ করিয়াও নয়। রঃ 


২৮ দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


জগং-যন্ত্ 


জগতের বিভিন্ন অংশ পরম্পরের সহিত নিবিড় সম্বন্ধে আবদ্ধ রহিয়াছে । 
দেছের বিভিন্ন অঙ্গগ্রত্যঙ্গ যেমন প্রত্যেকের সহিত সম্বদ্ব-_ এবং সকলের 
সমবেত ক্রিয়ার উপরই যেমন দেহের জীবন নির্র করে, তেমনই জগতেরও 
বিভিন্ন অংশের মধ্যে এবং অংশ কল ও অংশীর মধে] একটা ঘনিষ্ঠ সমবায়- 
লন্ধ রৃহিয়াছে। ফ্রবতার! হইতে আরম্ত করিয়া পৃথিবীর এক কণা ধুলি 
আর দূর অতীতের একটি ঘটনা হইতে আরম্ভ করিয়া বতগানের কোনো ঘটনা 
পর্যন্ত কুরুক্ষেত্রের যুদ্ধ হইতে আর্ত করিয়া চীন-জাপানের যুদ্ধ পর্যন্ত_ 
এই বিশাল জগতের সব কিছুই সব কিছুর সহিত সম্পৃক্ত আছে। আমাদের 
জ্ঞানের মীম! আছে? আমরা সব জায়গায় এই সম্বন্ধ জানিতে পারি না। 
কিন্তু সম্পর্ক যে রহিয়াছে, তাহ! বিশ্বাম করিবার মতো প্রমাণ আমরা গ্রচুর 
পাইয়াছি। নানা দিক হইতে, এই প্রমাণ বিজ্ঞান পাইয্লাছে যে, আকাশে 
ছড়ানো অসংখ্য ঙ্তরযাঘি, সৌরমণ, পৃথিবীর সব জীবন্ত ও নদী- পাহাড় : 
এই ন্ত মিলিয়া যে বিশাল বিশ তাহা একটি বিরাট মনের যতো। একটি 
ছোটো ঘড়ি বিংবা একটা বড়ো এঞ্সিন ধেমন একটা হন এবং ইহাদের বিভিয 
আশ হথাযতাবে কাধ করিলেই যেমন যা চলে, জগটাও ঠিক তেমনই | 
জগতে যাহা কিছু ঘটে মনত যন্ত্রে মকর হইতেই ভাহা ঘটে। বাগানের 
কোরে যদ একটি ছোটো ফুল ফট থাকে, তবে জগতের সমস্ত শক্তি সহায়তা 
করিয়াছে বলিযাই উ্া ছুটছে আর ওঁধানেই ওই লময়ে ওই আকারে 
থে যে বর ছে সেটাও মত জগতের রর যার ফল রর 


'দার্শনিকের জগং ২৯ 


জগতের অতীত ও ভবিষ্যৎ 


জগতের বিভিন্ন অংশের মধ্যে একটা নিবিড় ন্ব্ধ রহিয়াছে শুধু যে 
দূরের বস্তুর সহিত নিকটের বস্তর সম্বন্ধ আছে তা নয়, অতীতের সঙ্গে 
বত'মানের এবং বতথানের সঙ্গে তবিষ্বুতেরও একটা সম্পর্ক রহিয়াছে। 
জগতের বতঘান হইতে উহার অতীত কী ছিঙ্ন তাহা আমরা অন্থমান করিতে 
পারি এবং ভবিষ্যতে কী ঘটিবে, ভাহাও আঁনাজ করিতে পারি। মনে 
রাখিতে হইবে, মানুষ সর্বজ্ঞ নয়; তাহার জ্ঞান নান! দিকেই শীমাবন্ধ। 
তথাপি, উত্তঙ পর্বত এবং গভীর সমুদ্র বুকে ধারণ করিয়া রহিয়াছে ঘে 
আমাদের এই পৃথিবী, মে যে এক সময় অত্যন্ত উত্তপ্ত একরাশি বাশমাত্র 
ছিল, তাহা অমুমান করিবার মতো যুক্তি বিজ্ঞান আবিষ্কার করিয়াছে। আর, 
লক্ষ কোটি বংসর পরে এই পৃথিবীতে মানুষের স্থান টাইফয়েড, ম্যালেরিয়া 
ও যন্্ার বীজাণুরা কাড়িয়! লইবে কি না, এ নববন্ধে কোনো! নিশ্চিত তবিষ্বধাণী 
করিতে ন! পারিলেও কাল যে হৃর্ঘ উঠিবে এবং গণ কবে হইবে এবং 
নদীর জোয়ার কখন আসিবে, এরূপ 'তবিদবৎ বিজ্ঞান জানে। বিজ্ঞানের এই 
.অঙ্্যানে কোথাও ভুল হয় না, এমন কথা বৈজ্ঞানিক বলিবেন ন1) আর, 
বিষ বলার এই শক্তির অপব্যবহারও যে বথেট হয় তাহাও সকলেই জানে। 
বিপর ব্যক্তির! নি্ের ভবিষৎ জানিবার জপ্ত-_ মকদমা জিতিবে কি লা! 
লটারিতে টাকা! পাইবে কি না, ইত্যাদি জানিবার জগ্থ অনেক সময় পর- 
গ্রতারকের সাহায্যে আত্ম-প্রতারণ। করিয়! থাকে, ইহাও ঠিক। ত্াপি 
গতের লম্ত তবসযুৎ এবং যত অতীতই বিজ্ঞানের নিকট অন্ধকার নয় 
অগতের বিভিন্ন অংশের মধ্য যে সম্পর্ক আছে, তাহা হইতেই আমরা অত 
ও ভবিষ্ুৎ জানিতে পারি) আবার আমাদের ভবিযাতের জঙুমান থে বত্য 
হয়, তাহা হইতেও এই সম্পর্ক প্রমাণিত হয়। 





৩০. দর্শনের রূপ ও অভির্যক্তি 


_ ভারতীয় চিন্তায় জগৎ-যন্ত্ 


প্রাচীন ভারতে জগণ্ সম্বন্ধে যে ধারণা ছিল, তাহার যধ্যে উৎপত্তি, 
স্থিতি ও প্রলয়, এই তিনটা স্তর বা অবস্থাতেদ সাধারণত শ্বীকুত হইত । 
সেইগচ্য তিন জন দেবতাও কল্পিত হইয়াছিলেন। উৎপত্তির দেবতা ব্্ধা 
ইনি সৃষ্টি করেন; আর বিঝু সেই বৃষ্টি রঞ্ষ! করেন বলিয়া! তিনি স্থিতির 
দেবতা) সর্বশেষে, যথাসময়ে এই শ্থা্টির প্রলয় হয়, এবং উহ! ধ্বংস করেন 
ক্ষদ্র বা শিব। দেবতাদের কথা বাদ দিয়াও জগতের তিনটা স্তর স্বীকার 
করা চলে। সাধারণ অভিজ্ঞতায় উহার পক্ষে যুক্তি পাওয়! যায়| যে 
কোনো একটি জাগতিক বন্ত- যেমন একটি বৃক্ষ-_যদি আমর! নিবিষ্ট- 
তাবে পর্যবেক্ষণ করি, তবে তাহার জীবনে এই তিনটি অবস্থা দেখা যাইবে। 
বীজ হইতে বৃক্ষের উৎপত্তি সর্বদারূ্ট ঘটনা। তারপর সেই বৃক্ষ ক্রমশ বড়ো 
হয়, কুল ও ফল ধরে-_ কিছুকাল এইভাবে পৃথিবীর বুকে জীবন যাপন করে; 
সেটা তাহার স্থিতি। অবশেষে, পাতা ঝরিয়া পড়ে, ডাল ভাঙিয়া যায়_ 
বৃক্ষের জীবনে জর! আসে, এবং একদিন মে আর থাকে না, মৃতু আষে, প্রলয় 
হয়। মানুষের জীবনেও তাই। এমন কি, জাতি, সমাজ, রাষ্ট্র প্রভৃতির 
বেলায়ও এই তিনটা স্তর লক্ষ্য করা যায়। জাতির উত্থান ও পতন তো! 
ইতিহাসের পুরানো কথা । যিশর, বাবিলন, গ্রীস, রোম আগিয়া গিয়াছে, 
তাহাদের জীবনেও আবির্ভাব, স্থিতি এবং বিলয়-_ এই তিনটি স্তর দেখা 
যায়। এই সব দেখিয়া ভারতীয় মন সার! বিশ্বের ইহাই সাধারণ নিয়ম 
বলিয়া ধরিয়া লইয়াছিল। বিশ্ব আমাদের সম্মুখে বিরাজ করিতেছে, গৃতরাং 
সাহার স্থিতি সম্বন্ধে কোনে! সন্দেহ নাই। আর, জগতের ছোটো বড়ো: 
(সব জিনিলেরই একটা আর্ত দেখা যায়, ্কতরাং লমগ্র বিশ্ব একদিন আরন্ধ 


দার্শনিকের জগং ৩১ 


হইয়া থাকিবে) এবং সেই নিয়মেই তাহার আবার বিলোপও হইবে? ; 
ইহারই নাম প্রলয়। 

তারপর? তারপর আবার সেই জগৎ ফিরিয়া আসিবে। একজন 
মানুষের তিরোভাব হইলে আবার যেমন আর একজনের আবির্ভাব হয়, 
তেমনই এই দৃশ্তমান জগতের তিরোভাবের পর-_ অর্থাৎ প্রলয়ের পর 
আবার জগৎ আফিবে; কিন্তু নূতন জগৎ নয়-_ এই পুরাতন জগৎই প্রথম 
হইতে আবার দেখা দিবে। ঠিক যেমন ছবির ফিল্ম; এক দিকে ছবি 
দেখাইতে দেখাইতে অস্ত দিকে গুটাইয়া যায়; এবং আবার প্রথম হইতেই 
সেই ছবিই দেখানো! চলে? গোটা জগৎটাও ঠিক তাই। একই জগৎ-নাট্য 
ঘুরিয়া ঘুরিয়া পুনঃ পুনঃ অভিনীত হইয়া যাইতেছে। 

বিশ্বের জীবনে ভারতীয় কল্পনায় চারিটি যুগ কল্পিত হইয়াছিল-_ সত্য, 
ত্রেতা, দ্ধাপর ও কলি। কোন্‌ যুগে জগতের অবস্থা-_ বিশেষত মানুষের 
সমাজের অবস্থা-_ কিরূপ হইবে, তাহাও চিন্তা করা হইয়াছিল; এবং প্রত্যেক 
যুগের স্থিতিকালও মাপিতে চেষ্টা করা হইয়াছিল। চারি যুগের আয়ুফ্কাল 
পূর্ণ হইলেই প্রলয় এবং গ্রলয়ান্তে আবার প্রথম হইতে-_ সত্যবুগ হইতে__ 
পুনরাবৃত্তি ঘটিবে। চক্রের মতো! নষ্টি এইভাবে দৃরিয়াই চলিয়াছে। 

অগতের নানা স্থান অধিকার করিয়া বিভিন্ন দেবতারা রহিয়াছেন_ 
কোথাও ইন্ত্, কোথাও বরুণ, কোথাও আদিত্য। রাজার রাজ্যে রাজকর্মচারীর 
মতো ইহারা শ্ব স্ব কর্তব্য পালন করিয়া যাইতেছেন-- হৃষ্টি রক্ষা ও পালন 
করিতেছেন। প্রলয়কালে জগতের সঙ্গে সঙ্গে ইহারাও নিরুদ্িষ্ট হইবেন 
এবং ৃষ্টির পুনরাবির্ভাবের মঙ্গে সঙ্গে ইহারাও আবার দেখা দিবেন। 

আর এই যে যুগন্যুগান্তরব্যাপী জগতপ্রবাহ ইহা অনাদি এবং অনস্ত। 
যে জগণৎ্ষ আমরা দেখিতেছি-- চন, হূ্ষ, পৃথিবী ইত্যাদি-- ইহার আর 
এক সময় হইয়াছিল এবং য্থাসময় ইছার বিলোপও হুইবে। কিন্তু তারপর. 
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এই জগতই প্রথম হইতে আবার দেখা দিবে এবং স্থিতিকাল শেষ হইলে 
অর্থাৎ চারি বুগ সমাপ্ত হইলে, আবার উহ্ারও বিলয় হইবে। এই যে 
জগতের আসা-যাওয়া, ইহা একটা অনাদি ও অনন্ত প্রবাহ। অনেকটা 
দিনেমা-গৃহের ছবি দেখানোর মতো। পর পর তিনবার ছবি দেখানো শেষ 
হইলে, সেদিনকার মতো! বন্ধ। আবার, পরদিন সেই ছবি আবারও পর 
পর তিনবার দেখানে! হইবে। তফাত এই যে, সিনেমা-গৃহের ছবি তিন 
দিন বা সাত দিন পর বদলাইয়া যায় : জগং-প্রবাহে তাহা হয় না; ঘুরিয়া 
ঘুরিয়া৷ একই নাট্য বার বার অভিনীত হইয়া আমিতেছে। ঘুরিয়া ঘুরিয়া 
একই যুগ-চতুষটয়ের পুনরাবৃত্তি ঘটিতেছে। 


জগতের ক্রমোন্নতি 


এই যে কল্পনা, ইহা কবিকল্পনা কিংবা শিশু-সাহিত্যের কল্পনা নয়; 
ভারতীয় দর্শনও ইছা মানিয়া লইয়াছে। কিন্তু বিজ্ঞানের উপর প্রতিষ্টিত 
আধুনিক দর্শন প্রলয় এবং একই জগণ্চক্রের বার বার ঘূর্ণন, এই ছুইটি 
কল্পনা গ্রহণ করিতে প্রস্তত নহে। চতুষুগ, যুগান্তে গ্রলয় এবং প্রণয়াস্তে 
আবার চতুযুগব্যাপী সেই একই জগৎ-চক্র-_ এই কল্পনার তিতর কোনো 
ক্রযোন্নতি কিংবা নৃতনের আবির্ভাবের অবকাশ নাই। কিন্তু জগতের 
অভীত এবং বতান পুশথাঙুপুঙ্থরূপে অনুসন্ধান করিয়া বিজ্ঞান বাহির 
করিয়াছে যে, জগতে যদিও আকস্সিক কিছু ঘটে না, তথাপি ক্রমিক বিকাশে 
নতনের াবি্তাৰ হয়। যাহা ছিল না এমন ন জিদ না 


চি খাটে? সুর্য লক্ষ লক্ষ রকি তাপে উল্লাপিত এটা হা এ 
(বাষ্পপিড। পৃথিবীও কাছেই প্রথমটায়' একট! প্রচণ্ড: উত্তপ্ত: বাপপি্ 








দাশশনিকের জগং ৩৩ 


ভিন্ন আর কিছু ছিল না। তারপর আস্তে আস্তে উহার তাপ কমিয়াছে- 
ক্রমে উহা জলে স্থলে বায়ূতে বিত্ত হইয়া প্রাণীবাসের উপযুক্ত হইয়াছে। 
তারপর প্রথম গ্রাণকণার আবির্ভাব হয়; যেখান হইতেই হউক, যেযন 
করিয়াই হউক-- পৃথিবীতে ভীবনের আবির্ভাব হয়। ক্রমশ এই প্রাণের 
আবার নানারকম পরিবতণ হইয়াছে এবং বিতিন আকার এবং গ্রকারে সে 
নিজেকে বিতক্ত করিয়াছে। তাই আজ নানাপ্রকার বৃক্ষলতা, জীবদন্বতে 
ধরা পরিপূর্ণ। এই প্রাণবৃঙ্গের চূড়ায় আবিভূর্ত হইয়াছে সর্বশ্রেষ্ঠ জীব-- 
রা 
এইভাবে পৃথিবীতে যাহা ঘটিয়াছে, সর্যে তাহার কিছুই নাই) এ 
সবই নৃতন। আর এখানেই যৃবনিকাপাত হইয়াছে, এরূপ মনে করিবার 
কোনো যুক্তি নাই; আরও নূতন আসিতে পারে-_ সে সম্ভাবনা রহিয়াছে। 
জগতের গতি একটা ক্রমবিকাশ এবং ক্রমোরতির দিকে। হাট্টির শে 
অধ্যায় এখনও আমে নাই) কবে আমিবে, তাহা ভাবিতে কল্পনা ক্লান্ত 
হইয়া পড়ে। কিন্তু দিনের পর দিন জগতে যাহা ঘটিতেছে তাঁহা যে শ্তধু 
অতীতেরই পুনরাবৃত্তি নয-_ ক্রমশ নূতনতর জিনিসও যে আসিতেছে, 
ইছা ঠিক। মাগ্থষের সমাজের দিকে চাছিলে এই ক্রমোরতি বিশেষ করিয়া 
চোখে গড়ে। ক্তির জীবনে উৎপত্ি স্থিতি ও প্রলয় আছে, ঠিক; ছোটো! 
গার বেলার, এমন কি, সাম্রাজোর ও জাতির বেলায়ও তাহা 
| রা শীষ, ইফ্্যাদির ইতিহাল তাহার প্রমাণ। কিন্তু রোম, 
এচয়েও বাড়া ব্রি ওহানবন্দাতিকে ধরিলে তো ক্রযোস্তিই দেখা 
নয় নানাপ্মাতির ভিতরে নৃতন জাতি, নূতন লায়াজোর 
িগ ১ ই তে | কিন্তু মোটের উপর মানাবের তো 
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_ হ্ৃতরাং জগৎ ক্রমশ অগ্রসর হইতেছে-_গুরাতনের স্থলে নূতন আিতেছে, 


তারপর আবার নৃতনতর। সৃরধে যে মানুষ ছিল না, পৃথিবীতে সে আসিয়াছে। 


তি হ নকল 


নদ আসি 02 


অভিনবের আবির্ভাব ঘটিতেছে। আর এই ক্রমোরতহির গতিতে হঠাৎ 


- কৌথাও কখনও ছেদ আগিয়া পড়িবে, এরূপ যনে করিবার পক্ষেও যুক্তি নাই 
সুতরাং উৎপত্তি, স্থিতি-ও গ্রলয়ের মধ্য দিয় যুগের গর যুগ ধরিয়া জগতে 


একই নাট্য পুনঃ গুনঃ অভিনীত হইয়া চলিয়াছে, এরূপ মনে করিবার বিষদ্ধে 
যুকিআছে। 


জাগতিক নিয়ম ও অলৌকিক ঘটনা 
জগতে আঁকশ্থিক কিছু ঘটে না সত্য, তধাপি নিয়মের মধ্য দিয়া ক্রমিক 


(বিকাশের কলে অভিনব-ব্তর আবির্ভাব হইয়াছে এবং তবিষ্ুতেও হইতে 
গায়ে।: কিন্তু জগতের নিয়ম কোথাও বখনও ব্যাহত হইয়া অলৌকিক 
কিছু খটবার অবকাণ দিতে পারেকি। বিজ্ঞানের বিশ্বাস জগতে কার্ধ- 
খা নিষের কোথাও ছোদ নাই) এমন কিছুও ঘটে না, জগতের পূর্ব 
ইতিহাসে যাহার 'কারণ নাই। আমাদের জ্ঞানের সীমা আছে বলিয়া সব 
ই সময় কারণ আমাদের চোখে না পড়িতে গারে) কিন্তু বিনা কারণে কিছু 
_. ঘটে না): আর জগতের নিয়ম অতিক্রম করিয়াও কিছু ঘটে না। প্রন্কতির 
" নিয়ম কোথাও কিছুক্ষণের ছস্ত বাতিল হইয়া যায় এবং ঈশ্বরের অদুগৃহীত 








কোনো ব্ি তাহাতে কতফটা|স্বিধা পাইয়া যান, এমন অনেক বিবরণ 
খরাচীন সাহিত্যে. বিশেষত ধর্মলাহিতো মিলে। বিজ্ঞানের পক্ষে মেলি 


স্বীকার করা সম্ভব নয়। ধরবপ্রহলাদের উপাখ্যানে কিংবা ঈশা- টা 
| জীবরীতে এমন অনেক বৃত্ত আছে ঘাহা বিজ্ঞানের পক্ষ স্বীকার করা. 
' ফঠিন। মুশার স্ব্ষার 'অন্ট ছঠাৎ লোহিতসাগরের ছল 





হইয়া গেল আর মূশা পার ই খন আবার সাগর হা ৫ ঃ 


দার্শনিকের জগৎ ৩৫ 


এপ সব বৃত্তান্ত তগবস্তক্তির সহায়তা করিলেও বিজ্ঞানের কাছে সত্য নয়। 
এখনে! এরূপ কাহিনী রচিত হয় কিন্তু বিজ্ঞানের কষ্টিপাথবে সে সবই কি 

হইয়! যায়। ; 

মনে রাখিতে হইবে, অলৌকিক আর অসাধারণ এক নয়। জগতের 
নিয়ম অস্বীকার করিয়া তাহার বিরুদ্ধে যাহা ঘটে, তাহা অলৌকিক।- 
হঠাৎ যদি দেখি, শহরের পাকা বাড়িগুলি সব আকাশে উড়িতে আরম্ত 
করিয়াছে, তবে তাহাকে বলিব অলৌকিক ঘটনা । কিন্তু এমন যদি কেহ 
থাকেন, যিনি দশ অঙ্কের একটা গুণ স্লেট-পেনসিলের সাহাধ্য ছাড়া করিতে 
পারেন, তবে তাহার সেই শক্তি অসাধারণ, কিন্তু অলৌকিক নহে। নিউটনের 
যনদীষা ছিল অনন্যসাধারণ; নিউটন বাড়িতে বাড়িতে, এমন.কি দেশে দেশেও 
জন্ধেন না। ফিপ্ত তথাপি তাহার শক্তি অলৌকিক নয়। তেষনই কাহারো 
ভূত-তবিষ্যৎ জানিবার অসাধারণ শক্তি থাকিতে পারে। কিন্তু সে শক্তি 
জগতের মিয়ম অহুসারেই জিয়া করে, নুতরাং অলৌকিক নর। তিল 
অলৌকিক অর্থ নিয়মের ব্যতিজম। নিয়মের ব্যতিজম বিজ্ঞান স্বীকার 
করিতে প্রস্তুত, নয়। এইজন্য বিজ্ঞানকে-_ এবং বঙ্গে সঙ্গে দর্শনকেও_" 
এক সময় অবিশ্বীসী, নাস্তিক, ঈ্বর-বিদ্বেধী ইত্যাদি বিশেষণ অভিহিত, করা 
হইয়াছে। কিন্তু তাহা যুকিহীন। বিজ্ঞানের ব্যাখ্যায় ঈশ্বরের প্রয়োজন 
না থাফিলেও বিজ্ঞান ঈশ্বর যানে না, এন নয়য হবার, বিজান সরদিই বা: 
কখনো ঈশ্বর অস্বীকার করিয়াছে, তথাপি দর্শনকেও, তাহা করিতে হইবে, 
এমন নয়। বিজ্ঞান ও দর্শন: উভয়েই ঈশ্বরকে খামখেয়ালী মনে করিতে 
্র্তত নয়। জগতের নিয়ম ঈশ্বরেরই নিয়ম1 সে নিয়ম. ভিনি যন খুশি রর 
রদ করিয়া দেন, ইহ ভাবিলে তাহার, চরিজ্রের সর্ষে: ্ স্বীকার করা হয় 1... 
যিনি নিয়ম করেন, তিনিই যদি সেই নিয়ম যখন তখন ভাঙিয়া ফেলেন, 
বে, নিয়মের গৌরব থাকে না।, ' সাং জগতের নিযে প্রতি তা 
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দেখাইলেই ঈশ্বরের প্রতি অশ্রন্ধা দেখানো! হয় না। বিজ্ঞান হয়তো অনেক 
সময় নিয়যকেই বড়ো করিয়া দেখে। কিন্তু দর্শনের কাছে নিয়ম ও নিয়ন 
উভয়ই সমান সত্য । 


জাগতিক নিয়ম ও নৈতিক বিধি 


এই পর্যন্ত দার্শনিকের গং আর বৈজ্ঞানিকের জগৎ এক | জগত যে 
নিয়মের অধীন এবং এই নিয়মের যে কোনো প্রতিপ্রসব নাই, আর বিনা 
কারণে আকশ্মিকভাবে যে জগতে কিছু ঘটে না, ইহা দর্শন ও বিজ্ঞানের 
উভয়েরই স্বীরৃত। কিন্তু জগৎ সম্বন্ধে আর একটা গ্রশ্ন আছে যাহার উত্তর 
দর্শন ও বিজ্ঞানের মধ্যে গ্রভেন শৃষ্টি করিয়াছে। এই জগৎটা কি নৈতিক 
নিয়মেরও অধীন। পাপের শান্তি ও পুণের পুরস্কার কি জগতে জাগতিক 
নিয়ম অমুসারেই হইয়া যায়। অথবা, জগতের নিয়ম পুণ্যপাপের প্রতি 
সম্পূর্ণ উদাসীন? 

বৈজ্ঞানিক এই প্র্ধ তোলেন না। তাহার পক্ষে সত্যই যথেষ্ট, সত্যের 
আবার মূল্য দেখার প্রয়োজন নাই। জগতে যাঁছা৷ ঘটে, তাহা ঘটে) তাছার 
বরুন কোথাও পাপের শান্তি আর কোথাও পুণোর পূরস্কার হয় কি না, দেখা 
িপ্য়োন। আর, সন্ত জগতের গতি পাপের ক্ষয় এবং পণ্যের জয় 
প্রতিঠার দিকে চিয়াছে--এরূপ : মনে করিবারও কোনো! প্রয়োজন নাই। 
বিজ্ঞানের জন্ প্রয়োজন নাই বলিয়াই বৈজ্ঞানিক এ চর তোলেন নাঃ 
ছার তোমা হইলেও তিনি উহা উপে্া করিয়া চলেন। 2:33, রর 
| কিন্ত র্শনে এই রা উপেক্ষা করা চলেনা। দর্শন, লমগ্র বিশ্বের নার ূ 
করে। মাছষের বিচারও করে) আর মানছে মনে যে স্তা-্ায় বোধ 
কাছে বা লে উগকগা করিতে পারে না। রাও তি 
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ও ধর্মের বিরোধী হয়, তবে মানুষের নীতি ও ধর্মের প্রতি যে শ্রদ্ধা আছে 
তাহার মূল্য কতটুকু? কাজেই জাগতিক নিরম নৈতিক নিয়যের পরিপন্থী 
কি না, এ প্রশ্নের বিচার দর্শনের পক্ষে অনিবার্ধ। জগৎটা ধর্ের সহায়ক, 
সাধুর বন্ধু এবং পাপের ও অাধুর শক্ত কি না, ইহাই প্রশ্ন । | 
জগতে অনেক ঘটনাই সাধু-অসাধু-নির্িশেষে ঘটিয় যায়। কূর্ঘ আলো 
 দেয়-অসাধুকে বঞ্চিত করিয়া নয়। বন্তায় মহাগ্রাণ সাধুর কুটিরও ভাদিয়! 
যায়। রোগ মহধি এবং পরমহংসকে ম্পর্ণ করিতে দ্বিধা করে না। শুধু 
তাহাই নয়) অগ্াধুর গুলিতে কিংবা ছুরিকার আঘাতে লাধুরও প্রাণ বিনষ্ট 
হইতে পারে। সাধুর বুকে অসাধুর ছুরি বিদ্ধ হয় না, এমন নয়। হুতরাং 
আপাতদৃষ্টিতে মনে হয়, জগৎ গ্ঘায়-অগ্তায় ও ধর্ম-অধর্ষের গ্রতি উদাীন। 
আরও একটা! কথা। যে সব প্রবৃতি এবং জিয়। মানুষের নীতি-শান্ত 
মহৎ বলিয়। মনে করে, যামুষের নিচে গ্রাণীজগতের এবং প্রাণীজগতের 
বাহিরে বৃহত্তর জগতে তাহার কোনো স্থান আছে কী_ আদৌ কোনো 
অস্তিত্ব আছে কী। অহিংসা, ক্ষমা, পরোপকার প্রত্ৃতি নীতিশান্ত্র অনুসারে মহৎ 
ওণ। যানব-জগতেই তো! ইহাদের স্থান কত সংকীর্ণ, আর মানব-লমাজের 
বাহিরে ইহাদের আদৌ কোনো অস্তিত্বই আছে কি ন| লনোছ। যীশুর নীতিতে 
ডান গালে চড় খাইয়া বাম গাল ফিয়াইয়া দেওয়! মহৎ আদর্প। কিন গ্াণী- 
অগতে উহা কোথায় আছে। কোনে! জন্ধই শ্িতে কুলাইলে অপর অন্তকে 
আঘাত করিতে বিরত হা নাঃ আর আহত হইলে পিপীলিকাও কামড়ায়। 
 প্রাধীজগতের বাছি বের জগতে অহিংসাকে উচ্চ স্থান দেওয়ার কোনো 
রখ হর যদি এমন হইত অহিংস এবং ত্যাগী বাজি 
সময়মতো বেশি বৃষ্টি বা বেশি রোদ বা বেশি ফল পায়, তাহা ছইলে মনে 
কা চলিত, ঘগৎ অহিংসাকে বড়ো বলিয়া দেখাইতে চায়। কিন্তু তাহা তো 
নয়। তাহা হইলে পুণ্যাপৃধ্য বিভেধের যে বিরাট মৌধ যায নির্যা 





৩৮ না দের রগ ও বা 
পা তাহার, ভিত্তি কোথায় ভগতের অথগণী় বদ লি 


হবেই এই না হণ করিয়াছেন যে, মানুষ হখন জগতের নি 
টি দুজন মনে যে নীতি-জ্ঞান উদ্ভূত 
হইয়াছে ভাহাও জগতের নিয়ম অমুসারেই ঘটিয়াছে; ্ৃতরাং জাগতিক 
নিয়ম তাহার বিরোধী নয়। কিন্তু এই পর্যন্তই; জগতের নিয়ম ইহাকে 
সাহায্যও করিবে, এমন নয়। বৃহত্বর বাহ্‌ জগতে অরণ্য আছে, কিন্তু উদ্ভান 
নাই। অথচ মানুষ উদ্যানের হি করিতে পারে। জগতের নিয়ম অনুসারেই 
বীজ হইতে গাছ হয়-_ অরখ্যেও হয়, উদ্ভানেও হয়। সেই হিসাবে উদ্যান 
জগতের নিয়মের উপরই প্রতিষ্ঠিত। কিন্তু অগ্থদিকে দেখা যায় উদ্যানের 
য্তপৃষ্ট গাছপালাকে বাহিরের অধিকতর শক্তিশীলী বৃক্ষলতা। পিধিয়! মারিতে 
চাঁয়। ইহা ছাড়াও প্রক্কতিতে উদ্ভানের শক্ত আরও আছে-_ যেমন, পোকা 
- মাড় ইত্যাদি। মানুষ চেষ্টা করিয়া উদ্ভান করে বটে, কিন্তু মানুষের চেষ্টা 
না হইলে উদ্তান কোথাও হইত না এবং তাহার ত্র একটু শিথিল হইলে উদ্যান 
থাকেও না। জাগতিক নিয়ম প্রকান্ঠে ০৮০৪৪ 
সহায়কও নয়।, | 

ঠিক তেমনই, মাছষের মনে নীতিভ্ঞানের উদয় হইয়াছে এবং মামুষের 
যত্বেই উহা! রক্ষিত হইতেছে। "আর যতদিন যামুষ শখ করিয়! বাগান রাখার 
মতো উহাকে রাখিতে চাহিবে ততদিন উহা থাকিবে, তাহার বেশি নয়। 
জগতের নিয়ম অন্ুপারে মাহ্থযের মনে হিংসার উদ্রেক ছয়? স্বাভাবিক ভাবে 
মামুব বেশ স্বার্থপর; কিন্তু তথাপি সে অহিংসা এবং স্বার্থত্যাগকে বড়ো করিয়া 
 দেখে-যেমন বনফুলের চেয়ে বাগানের ফুলকে ; আর যতর্দিন তেমনই দেখিবে 
ততদিন সে নিজের বিরুদ্ধে লড়াই বরিয়াও স্বার্থ সংকুচিত করিয়া পরার্ধে 
ত্যাগ করিবে। সভ্যতার ভিত্তি এই ত্যাগের উপর। কিন্তু বাবুর বাগানের 
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শখের মতে! কতদিন মাসুষের এই শর্খ থাকিবে, বল কু 
উহা! না থাকে, ভবে সত্যতার লোপ হইবে, মাছুষ আঁবাছু। ৃ 

নীতি মধবন্ধে এই সিদ্ধান্ত নীতিকে অত্যন্ত তনুর ৯৮4 
শখের ভিনিম হিলাবে নীতিকে স্থায়িত্ব দেওয়া কঠিন। প্রবল ঢেউয়ের 
বিরুদ্ধে দাতার কাটার একটা আননা থাকিতে. পারে, কিন্তু সে কতঙ্গণ। 
গ্রবল ধিরুদ্ধ প্রাক্কৃতিক নিয়মের বিপক্ষে কতকাল লড়াই কর! চলে? বাগান, 
করার শখের মতো শখের চেয়ে আর দৃঢ়তর ভিত্তি কি ধর্মাধমের নাই। . 

: মামুষ যাহাকে উচ্চ মনোবৃত্তি মনে করে, বাহ জগতে বাস্তবিক কি 

তাহার কোথাও স্থান নাই। বাছিরের জগতেও স্বার্থত্যাগ প্রভৃতি একেবারেই 
নাই, এমন নয়। ফুল যে ফল দেয়, পণ্ু-জননী যে যা হয়, তাহার তিতর 
একটা বিরাট আত্মত্যাগ রহিয়াছে। মাতৃত্ব মানেই একটা: গ্রফা্ড ত্যাগ। 
তারপর, পিগীলিকার জগতে, মৌযাছিদের রাজ্যে কত না মুর নীতি দেখা 
যায়। তাহার! একে অষ্টের সহায়তা করে, নিয়ম মানিয়! চলে, মৃতের সৎকার 
করে) যে সব কাজ মানুষ বড়ে। মনে করে, ইছারাও তো! তাহ! করে। 

গ্রাণীজগতের বাহিরে বৃহত্র জড় জগৎও হয়তো মাঘের নীতি-নিয়মের 
গ্রতি একেবারে উদাসীন নয়। স্বাস্থ্যের নিয়ম জগতের নিয়ম) ভঙ্গ করিলে 
রোগ হয়। পাপেও রোগ হয়। পবিত্র সংযত ভীবনে সুখ ও স্বাস্থ্য বর্তমান 
খাকে। সংযম ও পবিত্রতা ফে বড়ো, জগতের নিয়ম তাহাই শ্বরণ করাইয়। 
দেয়। কাঠযায় বা ভূমিকম্পে যে দেশ ধংস ভূইয়া যায়, তাহাও সে দেশের 
লোকের পাপের ফল--এ বিশ্বাস গ্রাচীনকালে খুবই প্রবল ছিল এবং এখনও, 
অনেকের মনে আছে। মানুষের ইতিহাসে জাতিতে জাতিতে সংঘর্ষে--কুককষেত্রে 
কিংবা! অস্ত যুদ্ধক্ষেত্রে ধর্যই জয়ী হয়, ইহা। জ্যামিতির প্রমাণের যতে। 
গ্রমাণ করিতে না পারিলেও বিশ্বাম বরার মতো যুজি আছে। 

অনেক লময় এমন দেখা যায়, পাপের শান্তি হইল না। পাপের পর পাপ, 
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অগ্তায়ের পর অস্থায় করিয়াও মান খ্যাতি, গ্রতিপন্তি ও লন্মানের অধিকারী 
হয়। জাতির বেলায়ও দেখা যায়, পর্ব যে অপহরণ করে, পরের দেশ যে 
ু$ন করে, সে জাতি সাহাজ্যের মালিক হয়; কোনো শাস্তি গায় না 
কোনো অন্ুবিধাও তোগ করে না। মানুষের সমাভ-গঠনের ক্রটির ভন 
ব্জির পাপ সব সময় রোধ করা যায় না) আর, খিশ্বমানবের কোনো সমান্ধই 
নাই বলিয়া জাতির পাপন্পৃাও দমন করা যায় না) ইহা ঠিক। কিন্তু মনে 
রাধিতে হইবে, জগৎটা একটা সমাধ কার-শিল্প কিংবা পূরণান্কিত ছবি নয়। 
ইহাতে এখনও নূতন ঘটিবার অব্র আছে। ইহা ক্রমশ তৃয়মান। ত্রমশ 
্রকাশ্রযান। ভ্রমণ বান | শিশুর দেহ যেমন ক্রমশ বাড়ে, মন যেমন ক্রমশ 
উন্নত হয়, তেমনই এই ভ্রগং্টাও ক্রমশ ভালো হইতে আরও ভালো! হইবে। 
ইহার গতি ক্ষান্ত হয় নাই এবং গতি ক্রমশ উন্নতির দিকে। একদিন এমন রর 
টা জগতের আবির্ভাব হতো হইবে যাহাতে কোনো পাপ, কোনো 
অস্তায, কোনো অনিমম থাকিবে না। এক দিন সু দিনে না হইতে পারে, 
ক্যা ক্-কল্লান্বর গরে হইলেও এই পরিণতি ঘটিবেই এরপ 
বিশ্বাস মানুষ করিয়াছে। উনবিংশ শতাীর ইউরোপে এই বিশ্বাস শুধু 
কবির স্বপ্ন নয়। দীর্শনিকের মিদ্ধান্ত হিসাবে দর্শনে ও সাহিত্যে কাশ 
গাইয়াছে। মানুষের মমাঞ্চ যে ক্রমশ অধিকতর তত, অধিকতর ত্য 
হইতেছে, ইহা অনেকের নিকট প্রমাণিত মত্য। তাহা হইলে জগৎ যে : 
ধের গহীয়ক, জগতের গতি যে ত্যের অনুগামী, ছুনীতির পক্ষপাতী, উহ) 
যে পাপগুণোর গ্রতি উদাসীন নয়, ইহাই সিদ্ধান্ত হইয়া দীড়ায়। 








দ্ার্শনিকের জগৎ ৪৯ 
কর্মবাদ 


তারতীয় দর্শনের কর্মবাদেও আমর! এই সত্যের উপলব্ধি দেখিতে পাই। 
মান্য যে বর্ম করে তাহার ফল তাহাকে ভূগিতে হয়। কার্ধ-কারণের 
অলঙ্ঘ্য নিয়ম অস্থারে কর্ষ তাহার ফল প্রসব করে? মৎক্ষের ফল ভালো, 
আর অসতকর্ষের ফল মদ?। জগতের নিয়ম অনুসারেই এই মৰ ফল উপজাত 
হয়) নুতরাং জগতের নিয়মই যন্গকে মনা ফল দিয় শাস্তি দেয়, আর পুণ্যকেও 
তেমনই পুরপ্তত করে| এক জীবনে সব কর্মের ফলতোগ সম্ভব হয় নাট 
আবার নৃতন কর্মও সঞ্চিত হয়। সুতরাং জন্মান্তরে ইহার তোগ হইবে 
এইরূপে জন্মন্জন্মান্্র ধরিয়া মানুষ নিজের ক্কৃতকর্ষের ফল তোগ করিয়া 
: চলিয়াছে। ইহা হইতে মুক্ত হওয়ার উপায় দর্শন চিন্তা করিয়াছে। কিন্তু 
মু না হওয়া পর্ন এই প্রবাহ চলিবে। ইহজয়ের পাপের শাস্তি কিংবা) 
যর পুর্ধার এখানে যদি নাই হয জনমে হইবে কর্মকে অতিক্রম: 
করিবার, ফাকি দিবার কোনে। উপায় নাই। জগতের নিয়মের মধ্যে পাপপুণ্যের 
বিচার অনতিক্রমীয় হইয়া রহিয়াছে। আজ হউক, কাণ হউক, অন্ানকরে 
হউক, অলক বিধি সারে কৃতক্ের ফল মানুষ পাইবেই) আর, সরতের 3 
ফল যে ভালো, টা বিধানে নিট রহিয়াছে । 


জগতের উপাদান ও উৎপত্তি. 


 লথ" কাটের রতি আপের রে হা তাহার উপাদানকী। বাঁ নি | 
জা ছে জড়, অচেতন পরমাণু, না আর কিছু? প্রশনট। অতি. 


প্রাটীন এবং এখনো ইহা লইয়া বিতর্ক চলে। বিজ্ঞান এতদিন অচেতন 


পরমাথুকে এই চনাচর বিশ্বের উপাদান যনে করিত। কিন্তু ইদানীং আবার 
জানের কাছেই এই গরমাত একটা শতকের রবদিত য়া ; 
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সত্তা দর্শন অনেকবার অস্বীকার করিয়াছে। বিজ্ঞানেরও আধুনিক গতি 
দেখিয়া মনে হয়, শেষ পর্যন্ত জড়কে রক্ষা! করা কঠিন হইয়! পড়িবে । জগতের 
উপাদান শেষ পর্যন্ত কোন্‌ প্রকারের-- এই প্রশ্ন এখনো গভীর আলোচনার 
বিষয় হইয়া রহিয়াছে। | 

আর, এই যে উপাদান, উহা অনাদি, না, আরম্ধ, ইহাও একটা প্রশ্ন। 
অনেকে মনে করিয়াছেন, জগতের উপাদান অনাদি-_কোনে। এক সময়ে উহার 
কৃষ্টি হইয়াছে এমন নয়, আর এই অনাদি উপাদান লইয়া অর্টা জগৎ, উৎপাদন 
করিয়াছেন; শিল্পী যেমন বাহির হইতে উপাদান লইয়া! শিল্প নির্মাণ করে, 
তেমনই | জগতের একজন শক্তিমান শর্ট ধাহারা স্বীকার করেন, তাহাদের 
পক্ষে এই মত গ্রহণ করা কঠিন; কারণ, ইহাতে উপাদানের জস্ত অষ্টাকে 
সাধারণ শিল্পীরই মতো! পরমুখাপেক্ষী হইতে হয়। সেইজস্ত দর্শনের সাধারণত 
শৃহীত অভিমত এই যে, যিনি জগৎ সৃষ্টি করিয়াছেন, জগতের উপাদানও 
তিনিই হৃষ্টি করিয়াছেন। তবে এই হৃষ্টিক্রিয়া কোনো এক সময়ে আরন্ধ ও 
কোনো! এক লময়ে সমাপ্ত না হইয়া একটা অনবন্ছির ক্রিয়া ইহফে পারে ৮ | 
গলপ তেমনই |... ১:77... 
ৃ রা পর পাদ কী, | 
পরা মধ্যে অন্ধ অচেতন ্রনকতিক শি নানাভাবে করিয়া এই : 
চেতন-অচেতন-মিত চরাচরের ছি করিয়াছে। এই পরমাণুসমূহকে' এক 
সময়ে অধিভাজ্য মনে করা হইত) কিন্ত এখন ইহার! বিভাজ্য: হয়ছে এবং 
শজিকেনে পর্যঘসিত হইয়াছে। তথাপি গৎউৎপততির প্রানী একই 
রহিয়া গিয়াছে। অর্থাৎ, এইসব পরমাণু বা শিকেন্তর নানাভাবে বক্িয 
ছে। মোজা! কথায়, বিজ্ঞান হি যানে, রি ৃ 








হইয়া এই জগতের জন দিয়া 
নখ এখান রদ তাহার এ হরাছে। 


দার্শনিকের জগং ৪৩ 


দর্শনের মতে উপাদানের কথাটাই বড়ো নয়, কত, নিযিত্ত কারণ বা! আষ্টা 
বড়ো। এহ শ্রষ্টী চেতন) জড় প্রকৃতি নয়। আর অনেকের মতে জগতের 
উপাদানও আর্ট] হইতে তির নয়। আ্টাকে যে নামেই অভিহিত করা! হউক 
না কেন--্রঙ্ম বা ভগবান্‌ বা ঈশ্বর-তিনিই জগতের উপাদান এবং নিমিত্ত, 
উভয়ই। পৃথিবীতে তিনি নিজেকেই প্রকাশিত করিতেছেন। সাধারণ 
শিল্পীর শিল্পের মতো! ছুটি আষ্টা হইতে পৃথক নয়) অষ্টা টির সর্বত্র--প্রতি 
অথুতে-- সর্বদা! রহিয়াছেন। উহ তাহার আত্মপ্রকাশ । হৃর্য যেমন নিজের 
কিরণেতে নিজেকে গ্রকাশ করে, ঠিক সেইরূপ। | 
এই হৃষ্টি কেন হুইয়াছে। কোন্‌ উদ্দেস্ত সিদ্ধির জন্ত। শি রি 
গতি_দৃহন নৃতন জিনিসের আবির্ভাব, নৃতন জীবের উৎপত্তি-- ইত্যাদি-_ 
পর পর জগতের ইতিহাসে যাহা ঘটিয়াছে ভাহা লক্ষ্য করিলে মনে হয়, কোনো! 
একটা পরিণতির দিকে বিশ্ব অগ্রসর হইতেছে । কী সে উদেস্-_ শক্টার 
অভিপ্রায় কী। তাহা! যাস্ুষের সসীম জ্ঞানের কাছে গুঢ় রহিয়াছে। একটা 
উদ্দেস্-সিদ্ধির চেষ্টা যে হইতেছে তাহার ইঙ্গিত জগতের গতির মধ্যে 
পাওয়া: হায়। কিন্তু কী সে উদ্দেশ্য, তাহা, আমাদের পক্ষে. ধরা 
কঠিন। 
ৃ অনেকে আঘায় মনে করিয়াছেন হে, উদ দ্ধ জা কাছ 
করিতেছে ম ভাবিলে তাঁহাকে অপূর্ণ মনে করা হর যাহার একটা কিছু চাই 
তাহার তো অতাব রহিয়াছে সে তো! অপর্ণ। অ্টাকে দেয়প ভাবা চলে 
তাং জগতে যাহা কিছু ঘটিতেছে, তাহাতে কোনো ধনের গা উ 
না। উহা লীলা যাত্র। ভারতীয় দর্শন সাধারণত এই সিদ্ধান্তই গ্রহণ 
করিয়াছে 
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জগতের সত্যতা 


যে বিশ্বে আমরা বাস করিতেছি, উহ! কি সত্য, না, একটা মায়া মাত্র। 
[নেক সময়ই তে! আমর! ভূল দেখি কিংব| তুল শুনি। গোট! জগত্টা সম্বন্ধে 
মূ ধারণাটা আমরা করিয়া বসিয়াছি, তাহাও একটা! প্রকাওড ভুল নয় তো? 
প্রে আমরা কত কিছু দেখি) জাগিয়াই সে সমস্তকে অলীক মনে করি। 
তমনি এখম জগংটাকে আমরা যাহা ভাবি, উচ্চতর জ্ানলাতের পর উহা 
[লীক প্রতিপন্ন হইয়া যাইবে না কি। অনেক দার্শনিক তাহাই মনে 
ঠরিয়াছেন। এই যে জগৎ, এই যে সংসার, মানুষে মানুষে সম্পর্ক, স্ত্রী পুত্র 
রিবার,--এ সমস্তই মায়ার খেলা ; একটা তেষ্চি, একটা ইন্তরজাল। পরিপূর্ণ 
তর জ্ঞানঙগাভ করিলেই উহার অলীকত্ব ধরা পড়িবে। | 

: ইহার বিরুদ্ধ মতও রহিয়াছে। অনেকে বলেন, আমাদের ইন্জিয়ঙ জানে 
সি হয় ঠিকই) কিন্তু সে সব শোধরাইয়া নইবার উপায়ও আমাদের 
তে আছে। এইভাবে পরিশোধিত জানে আমরা অগৎকে ধেতাবে জ্বানি 
ছা অবিশ্বাস করিবার কোনো কারণ নাই। উজির সাক্ষ্য গ্রহণের দখেত 
়) ছুতরাং জগৎকে যেরূপ দেখি, উহা তাধাই। 


এই ছুইটি পরষ্পর-বিরুদ্ধ মতের মধ্যে একটা মধ্যপন্থাও আছে। কা 
পূর্ণ অলীক নয়, যেমন দেখি ঠিক তেমনও নয়। সাধারণ মানুষ উহাকে 
(ভাবে দেখে তাহাতে ভুল আছে। বিচার দ্বারা ইহাকে বৃ কতকটা। 
রকম দেখাইবে। বিচার-লব্ধ জগৎই প্রকৃত জগৎ। জগৎ বলিতে 
মরা যে বাহ জগৎ আমাদিগকে বেষ্টন কিয়! রহিয়াছে তাহাকে যেমন 
বি, মানুষের আত্যন্্রীণ জীবন, যাুষে মাছুষে সম্পর্ক, মানুষের ইতিহাস 
ত্যানিও তেমনই বুঝি। এই পযন্ত জগৎটাকেই দাপনিক সাধারণ মাহুষের 
য়ে একটু পৃথকভাবে দেখেন। যুক্তি-পরিপুষ্ট, বিচার-পোধিত ঘগংই প্রকৃত 
গৎ। দা্শলিকের সাধারণত এই জগৃৎই স্বীকার করেন। 





৩ 


জীব 


জগৎ সধ্বন্ধে ভাবিতে বঙগিয়! ইহা! বিবৃত হওয়া যাঁয় ন| যে, যেভাবে গলে 
আছে। দুতরাং ব্যক্তির অস্তিত্ব সহজেই শ্বীকার করিয়া লওয়া যায়। 
যাঁছুষের 'আফিবোৌধটা এত প্রবল যে, এই 'আমি' নাই, ইছা ভাবা তাহার 
পক্ষে অমন্তব | এই 'আমি'কেই আমরা আত্মা বলিয়। অভিহিত করিতেছি । 
যে দেখে, শোনে, স্পর্শ করে, চিন্তা করে, মনে রাখে, কল্পনা করে, তালোমন্দ 
বিচার করে-- যাহার আশী, আকাজ্া, ভয় আছে, যে দ্ব! ও প্রীতি দেখাইতে 
পারে, এক কথায় তাহাকেই আমর! আত্মা বলি। ভগবান হইতে পৃথক 
করার জন্ত তাহাকে জীব বা জীবাত্বাও বলা হয়। 

আত্ব ও মনের মধ্যে একটা গ্রতেদ তারতীয় দর্শন হ্বীকার করিয়াছে। 
সেখানে মম আত্মায় একটি ইন্িয়-- একাদশ ইঞ্জিয়। কিন্তু মনের তিতর 
দ্যা থা কাশ হয বলিয়া রগ আর রী যতো উরস ছে 
এবং সেইজন্ত সাধারণ ভাষায় এবং পাশ্চাত্য দর্শনেও উতর শবই এবার্থে 
ব্যবত হয় এই আম্মা বা মনের ব্যবহারিক জীবনের আলোচনা মননে 
হ্য়। জয় ছারা কী করিয়া জান লাভ হয়, চিন্তার কী ধারা, স্বৃতি-বিনবৃতির 
বী নিমম-- ইত্যাদি পর মন্ত্র আলোচা। কিন্ত খা দ্ধ পারযাধিক 
প্রশ্ন যাহা আছে তাহা দর্শনের নিজস্ব জিজ্াসা। আদা ৰী, দেহের মল 
এবং দেহের ভিতর দিয়া বাহ জগতের মঙগ উহার সম্পর্ক কী ধরনের এবং 
হাসানের গর আত্মার কী গতি হা_াারগত এই তিন দিক দিয়া আত্ছার 
সদধে আলোচনা হইয়া থাকে। 





৬ দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


আত্মা কি দেহের ক্রয়, না, েহাতিরিভ 1, 


আত্মার স্বক্ূপ নবন্ধে যে লব প্রশ্ন উঠিয়াছে, তাহার মধ্যে একটা প্রধান 
ই ছা তে যা মাহি, তাহা কি দেহেরই করিয়া-বিশেষ 





ূ চাতক ঢের ইিধের ধা জীব জাপান 
করি, আমরা চিন্তা করি, মনে রাখি, ইত্যাদি আত্মার যাহা কাজ তাহা করি। 
এসদ্ধে কোনো মততেন কিংবা নে নাই। কিন্তু এই মমস্তই তো৷ দেহের 
'অংশরিশেষের--মন্তিষবের ক্রিয়া হইতে পারে। ফুস-ফুস যেমন অনবরত স্বাস- 
রা তে থাকে, যন্কৎ হইতে যেমন পিত্ত নিঃহৃত হয়, তেমনই মন্তিষ্ক 
হইতে চিন্তা ইত্যাদি ক্রিয়া নিঃহত হইয়া যায়, ভাবিতে দোষ কী। আর 
দেখাও তে।- যায়, মস্তিষ্কে আঘাত পাইলে মান্য অজ্ঞান হইয়া যাঁয়। সুতরাং 
মস্তি ধ্বংস হইয়া গেলে, অর্থাৎ দেহের অবসান হইলে আত্ম! নামক পদার্থ 
আর থাকিবে না, ইহা একেবারে অচিন্তনীয় নয়। এই ভাবে অতি প্রাচীনকাল 
হইতে আজ পর্যন্ত অনেকেই দেহাতিরিক্ত আত্মার অস্তিত্ব অন্বীকার করিয়াছেন। 
এই মতের ছুবিধা এই যে ইহাতে আত্ম! সন্ধে দীর্শনিক প্রশ্ন আর বিশেষ 
কিছু ভাবিতে হয় না। 

কিন্তু দেহের নঙ্গে অত্যন্ত ঘনিষ্ঠভাবে সম্পৃক্ত হলেও আন দেহের বা 
দেহের অংশরিশেষের ক্রিয়া মাত্র নয়, ইহা নে হইতে পুথৰ একটা মত 
এই বিশ্বাস এত প্রাচীন এবং প্রবল যে উহাকে উপেক্ষা বরা যায় না। শ্ধু 
লোকে বিশ্বাস করে বলিয়াই দর্শন উহাকে সত্য বলিয়া মানিতে পারে না। 
এই বিশ্বাসের পক্ষে যুিও আছে। কোনোও একটা মত জানা থাকিলে, 
তাহার পক্ষে-বিপক্ষে কী যুক্তি হইতে পারে, তাহা চিন্তাশীলের পক্ষে 
আবিষার কর! একেবারে অসন্তব নয়। এই ক্ষেত্রেও যুক্তি কী, তাহা! কতকটা 
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ইত; তাহা ইলে দেহের আকার থ্বং উপ ধন াযার শিং 
নির্ভর করিত। বৃদ্ধি গ্রভৃতি আত্মার শক্তি মাহে বেশি) বিদ্যার 
দেহ অনেক গল্তর দেছ হইতে নিকট। আর, মাছষের মধ্যেও যে বলবান্‌ 
মেই খুব ুদ্ধিমান্ও হয় লা বার্ধক্যে মানুষের শারীরিক বলের ক্ষ হয) 
কিন্বু সে সঙ্গে যানসিক শ্তিও লব সময়ই ক্ষীণ হয় না। মিরপুর 
উপর মানমিক শক্তি নির্ভর করে, ইহা ঠিক) কিন্তু তাহাতে এই যাত্র 
শমাণিত ছয় যে, মস্তিঘ মনের যন; যর বিকল কিংবা! অচল হইলে মনের 
ভিয়ার হানি হয়। কিন্তু তাই বলিয়। যসতষ্ক হইতেই মনের উত্তৰ) এ কথা 
বলা চলে না। 

আত্ম দেহ হইতে পৃথক, ইহা প্রমাণ করার পক্ষে এই যু্তিই যথেষ্ট 
নহে। দেহ ব্যতীতও আত্মার অত্তিত্ব সম্ভব) ইহা গ্রমাণ করিতে পারিলে 
আত্মার পৃথবত্ব নিশ্চিতভাবে প্রমাণিত হয়। যদি দেখানে। যায় যে, দেছের 








সঙ্গে সম্পৃক্ত হওয়ার পূর্বেও আত্মা ছিল অথবা যদি দেখানো যায় যে, দেহের 


মৃত্যুর পরও আত্মা থাকে অথব! যদি এই দুইটি প্রমাণ করা যায, তাহা হইলে 
আত্মা থে দেহ হইতে পৃথক তাহা অন্বীকার করার আর উপায় থাকে না 
বলা বাহুল্য, এই ছুইটিই ্রমাণ করার চেষ্টা হই়াছে। : 


অনারিত্ব ও অবিনাশিশ্ত 


বদ হে াণযার পরেও সার অস্তিত্ব ছিল, ই ধীহাদের মত, 
সীহাদের মতে আত্ম! অনাদি, কোনোও এক লময়ে তাহার দৃষ্টি বা জম হয় 
মাই। আর, মৃত্যুর গরও আত্মা বতমীন থাকিবে, এই ধীহার! বলেন, 
ভাহাদের মতে আত্ম অবিদামী। যাহার আদি বা আরম্ত নাই, তাহার, 
অন্ত বা বিনাশও নাই-- এই মিম অুসারে ধাহার! আত্মাকে অনাদি বলেন, 


৮ দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


তাহারা উহাকে অবিনাশীও বলিতে বাধ্য এবং বলিয়াও থাকেন। কিন্ত 
ইহার বিপরীতটি ঠিক নয়। অর্থাৎ এমন অনেকে আছেন, ধাছারা আত্মাকে. 
'অবিনাশী বলেন কিন্তু অনাদি বলিতে প্রস্তুত নহেন। খ্রীস্টান ও মুসলমান 
ধর্মে এবং ওই সব ধর্ম দ্বারা গ্রভাবাদ্বিত দর্শনে আত্মাকে ছৃষ্ট মনে করা হয়। 
এই দেহের সঙ্গে সঙ্গেই উহার উত্তুব হইয়াছে; পূর্বে ছিল না) কিন্তু পরে 
খাকিবে দেহের মৃত্যুর সঙ্গেই আত্মারও মৃত্যু হইবে না। অর্থাৎ আত্মা 
অনাদি নয়, কিন্তু অবিনশ্বর। দেহ-বাসের পূর্বে আত্মার অস্তিত্বের পক্ষে 
প্রমাণ খুব স্পষ্ট নয়; অথচ আত্মার প্রক্কৃতি এবং দেছের সঙ্গে তাহার সম্পর্ক 
চিন্তা করিলে মনে হয়, দেহের সঙ্গেই তাহার ধ্বংস হইবে না। এই যুক্তির 
9988 এই মত প্রতিঠিত। | 
.. হাহারা আত্মাকে অনাদি বলেন, তাহাদের যুক্তি এই যে, আম্মার পূর্ব 
শভিজতা ও নাক্কারের প্রমাণ পাওয়া যায়। দেহের গরিপূতির লগে ন্গে 
লে উহাকে বাবহার করিতে গারে পূর্ব অভিজ্ঞতা ও সংস্কার না থাকিলে 
(উহা সন্ভব হইত না। সুতরাং এই দেহে আসিবার পূর্বেও আত্মা ছিল এবং 
'এইগ্রকার দেহে পূর্বেও লে বাম করিয়াছে। হর, ইহার পূর্বে আত্মা কিছুদিন 
"মাত্র ছিল, মনে করিবার কোনো! যুক্তি নাই) দুতরাং অনাদিকালই ছিল। 
_স্াজেই আত্মা, অনাদি) এবং অনাদিকাল তি ভিন্ন দেহে বাস কি 
আসিতেছে। 

পারি কানে নি মানিক তাহার যুক্তি 
উই এক। আত্মা অমর, এই বিশ্বাস মানবসমাজে সভ্যতার আদি 
(হইতেই দেখা যায় এবং অত্যন্ত ব্যাপকভাবে দেখ] যায়। এত লোকে হাহা 
সত্য বলিয়া মানে, তাহা কি অসত্য । ইহাও আত্মার অমরত্বের পক্ষে একটা 
' যুক্তি। তাহা ছাড়া আরও যুক্তিও উদ্ধৃত হয়। পুণ্যের পুরস্কার এবং 
পাপের শান্তি অনেক সময়ই এই জনে হয় না) অথচ, ইহা হইবে না, ভাবিতে 





জীব ৪৯ 


পারা যায় না। কাজেই এই পুণ্যপাপের ফলের তোক্তা আত্ম! থাকিবে। 
তারপর আত্মা কতকগুলি শক্তি লইয়া আমে; তাহাদের পূর্ণ বিকাশ 
এখানেই হয় না) শুতরাং ইহাদের পূর্ণভার জন্তও আত্মাকে দেছের পরও 
বাচিতে হয়। আত্মার প্রকৃতি অনুধাবন করিলেও তাহাকে অমর মনে করিতে 
হয়। জাগতিক বস্তুর ধ্বংসের অর্থ উহার উপাদানে বিলীন হইয়া! যাওয়া। 
যে সব উপাদান দ্বারা বৃক্ষ নিমিত হইয়াছে, বুক্ষ যদি আবার সেই সেই 
উপাদানে বিলীন হইয়া! যায়, তাহ! হইলেই বৃক্ষ আর থাকে না। কিন্তু আত্মা 
এইবূপ কতকগুলি সুঙ্ম উপাদানের সাহায্যে নিমিত স্থল বন্ত নয়। দুৃতরাং 
উহার ওই প্রকারে বিলয় হওয়ার সন্তাবনা নাই। সেইজন্ত উহার ধ্বংসও 
াই। 
পরলোক 

এইরূপ নানাপ্রকার যুক্তি ছারা আত্মার অবিনাশিত্ব প্রমাণ করা হয় 
মৃত্যুর পরও আত্মা কোনো এক জায়গরায়_কোনো নোকে-কোনো এক, 
ভাবে বিদ্বান থাকিবে, এই বিস্বালেরই নামান্তর পরলোকে বিশ্ীস। 
পরলোক ন্বন্ধে ধ্ষশান্্ে এবং প্রারৃতজনের বিশ্বালে অনেক রক্ম ধারণা 
দেখা যায়। পরলোক আবার থিধাব্তি্ত হইয়া থাকে-- বর্গ ও নরক। 
কখনো ইহার অধিক বিভাগের কথাও শোনা যায়। পগযবান স্বর্গে যান__ 
বরের হুখভোগ করেন, আঁর পাপী নরক-্ত্রণায় পাপের শাস্তির আস্াদ 
পায়”_ এ কথা যেকোনো! লোককে জিজ্ঞাসা করিলেই হয়তো বলিবে। 
বলা! প্রয়োজন যে, এসব ক্ষেত্রে বিশ্বাস যে পরিমাণে গ্রবল, পরাণ লে 
পরিমাণে দুর্বল বিজ্ঞান লেবরেটরিতে যে ভাবে পরমাথুর গঠন কিংবা, 
বিদ্াতের জিয়া প্রমাণ করে, সেইনপ কোনো প্রমাণ পরলোকের সমন্ধে 


পাওয়া যায় নাই। কিংবা কোনো ভূপর্ঘটক কোনো অজানা দেশের হ্র্পে 
৪ 





৫* দর্শনের রূপ ও অভিবাক্তি 


বিবরণ দেয়, স্র্দনরকের লেরূপ বিশ্বাসযোগ্য কোনো বিবরণও পাওয়া 
যায় নাই। 

পরলোকের স্পষ্ট বর্ণনা না পাওয়া গেলেও পরলোক যে আছে, তাহা 
নিশ্চিততাবে জানিতে পারিলেও হইত। কিন্তু সেখানেই কি নিশ্চিত 
গ্রমাণ পাওয়া যায়। প্রেতীত্ব বা! কোনো মৃত ব্যক্তির আত্মা আছে 
দেখাইতে পারিলেও একটা অবগিত পরলোকের সত্তা যান! যাইত। কিন্ত 
সেখানেও খুব জোর প্রমাণ নাই। অধুন| অনেক জায়গায় অনেক প্রেতাক্মা- 
বিষয়িণী অনুসন্ধান-মমিতি কোনো! মৃত ব্যক্তির আত্মাকে ডাকিয়া আনিয়। 
সে যে বর্তমান আছে, লৌপ পায় নাই, তাহ! দেখাইবার চেষ্টা করিতেছে। 
এই ভাবে বিষ্যাসাগরের কিংবা দেশবদ্ধুর আত্মার সাময়িক আবির্ভাবের 
কথ! আমরা অনেক সময় শুনি। প্রশ্নটা বিচারাধীন; নিশ্চিত প্রমাণ 
না পাওয়া গেলেও একেবারে অবিশ্বীন করার মতে! কিছু ঘটে নাই; 
যানের জ্ঞানের বর্তমান অবস্থায় মনে হয়, এই পর্যন্ত বললেই নি 
পক্ষে যথেষ্ট হয়। 
. আত্মা অমর, এই বিশ্বাের সঙ্গে মানের সুখ এমন ভাবে খড়িত 
ষে, উহাকে উপেক্ষা ক্র কঠিন এবং বিরুদ্ধে নিশ্চিত প্রমাণ না পাওয়া 
পর্ব এই: বিশ্বাস ত্যাগ করাও কঠিন। প্রিরজন বিয়োগে এই বিশ্বাস 
কত বড়ো সান! দেয়, তাহা সহজেই কল্পনা করা যায়। কিন্ত দর্শন 
ও বিজ্ঞানের পক্ষে অপ্রিয় স্য বলা অনিবার্য। সুতরাং হাজার প্রিয় হউক, 
হাজার সান্বনাগায়ক হউক, বিশ্বসিত বস্তর পক্ষে প্রমাণ না পাওয়া গেলে সে 
কথা দর্মনকে বলিতেই হইবে। দর্শনের কাছে সত্যই বড়ো সান্বনা। অবশ্বই 
মানবসমাজে ব্যাপকভাবে বত'ান বিশ্বামকেই ধাহারা প্রমাণ বলিয়া মনে 
করেন, তাহাদের কথা ্বতন্। 





জীব ৫১ 
জন্মান্তর 

পরলোক আছে, আত্ম! অমর,--ইহা বিশ্বাস করিতে পারিলেই আমাদের 
সকল ল্যাঠা চুকিয়া যায় না। অমর আত্মার দেহাবসানের পরবর্তী 
জীবনটা কিরূপ, এই প্রশ্ন থাকিয়া যায়। গ্রেতাত্ব পরলোকে গিয়া 
ইছলোকে পরিত্যক্ত প্রিয়জনের আগমনের প্রতীক্ষায় বিরহী যক্ষের বিরহিণী 
পরীর মতো বলিয়া বলিয়া শুধু দিন গনিবে_না, তাহার অস্প্রকার 
জীবন আরম্ভ হইবে? প্রশ্নটা এত জটিল যে, ইহার স্পষ্ট এবং ছল-বিহীন 
এবং হেম্বাতীস-মুজ উত্তর খুব কমই পাওয়া যায়। ধাহারা প্রেতাস্বাকে 
আহ্বান করিয়া সাড়া পান, তাহারা ধরিয়া লন যে মৃত ব্যক্তির আত্মা 
তাহারই নাম-গোত্র বম করিতে থাকে। বিগ্ভামাগরের আত্মা এখনো 
বিষ্ভাসাগরই রহিয়া গিয়াছে; এখানকার ঘর-দুয়ার আত্মীয়ম্বজন সকলের 
কথাই মনে আছে? এ সকলের প্রতি মমতাবোধও রহিয়াছে। কিন্তু সত্যই 
কি তাহাই। আত্মার কি আর দাবা পদ না. টিবি আর. 

(কোনো অবস্থার দাই? রর | 
শ্্ীষ্টান ও মুলমান ধর্ম এবং টান রে খানি: পাস মন 
মার পূর্বজন্মও মানে না, দেহাতরপ্াপ্তিও মানে না। এই দেছেই তাহার 
একমাত্র দেইবাম। ইহার আগে সে ছিল না। এই দেহের গে সেট 
হইয়াছে, কিন্ত দেহের সঙ্গেই মে যরিবে না। মৃত্যুর গর অনন্ত জীবন তাঁহার. 
জন্ত অপেক্ষা করিতেছে। কিন্তু আর তাহাকে লোন জে এর 
হইবে না। তবিযুৎ জীবন দেহহীন জীবন) জে 
ভারতীয় দর্শনে অন্তরূপ কথা পাই। আত্ম! বান দেহে শিব রি 
পূব আরও ভিন্ন তি দেহে বাম করিয়া আমিয়াছে। ছার, রি 
অর্থাৎ এই দেহের অবসানের পরও আবার দেহাম্বর লাভ করিবে। সব 











৫২ দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


 জযয় মানুষের দেহ হইতে যাস্থষের দেহেই প্রবেশ করিবে, এমন নয়। প্ড 
পক্ষী, কীট, পতঙ্গ এমন কি বৃক্ষল্তার দেছেও তাহাকে প্রবেশ করিতে 
হইতে পারে। দেহ হইতে দেহাস্তরপ্রাপ্তি ঠিক জীর্ণ বন্ত্ পরিত্যাগ করিয়া 
নূতন বসত গ্রহণের মতো! আত্মার ভাগ্যে অনবরতই ঘটিয়। যাইতেছে।১ কখন 
কোন্‌ দেহ হইতে কোন্‌ দেহে গ্রবেশ করিবে, তাহা নিয়ন্ত্রিত হয় আত্মার 
সঞ্চিত বর্ম দ্বারা। এই থে দেহ হইতে দেহাস্তর গমনরূপ অনাদি প্রবাহ 
তাহাতে প্রত্যেক দেছেতে বাস করিবার সময়ই আত্মা ভালোমন নানারকম 
কাজ করিয়া যায়। তাহার কতকগুলির ফলতোগ হইয়া যায়, আর কতকগুলি 
সঞ্চিত থাকে। তাহা দ্বার! পরবর্তী দেহ কিরূপ হইবে, তাহা নির্ণীত হয়। 
মাছে মান্থষে মান্ষে যে শক্তি ও মৌতাগোর গ্রতেদ দুষ্ট হয়, তাহার কারণ 
প্রত্যেকের প্রী্তন বা পূর্ব পূর্ব জন্মের তূক্তাবশিষ্ট সঞ্চিত কর্মফল। আর, 
এই জীবনে যদি কোনো পাগী শাস্তি না পায় কিংবা পুণ্যবানের পুণ্য পুরস্নত 
না হয়, তবে তাহা জন্মান্তরে তাহাদের প্রত্যেকের দেহ, মামাজিক প্রতিপত্তি, 
বংশমর্ধাদা ইত্যাদিতে প্রকাশ পাইবে। 


মুক্তি 


রি ঘে কর্ম দ্বারা নিয়মিত জীবপ্রবাহ, ইহা অনাদি হইলেও নত 

. চেষ্টা করিলে জীব ইহার সমাপ্তি ঘটাইতে পারে। দেহ হইতে 
হান ও খুব আরামের নয়) ইহাতে ছুঃখ আছে। যে বুঝে লে 
এই দুখ হইতে মুক্ত হইতে হয়তো ঢাহিবে। এইপ্রকার ক্ষ! যাহার 
হইব, তাহার মুক্তির উপায় দরদ চিতা করযাছে। কেহ ঘি মুক্তি না 
কে হী এই ীবন্বাছেই কষ গা তবে তাকে মু 














১. জাবাদীত। ২২২ 


জীব. ৫৩. 
করিবার চেষ্টা বুথা। কিন্তু জ্ঞানলাভ হইলে, সদলৎ বিবেচনা করিবার 
শক্তি হইলে, জীবন যে ছুঃখময় ইহা! মামুষে বুঝিবে, ভারতীয় দর্শন এরূপ 
বিশ্বা করিয়াছে । আর, সেই অনুপারে দর্শন মুক্তির উপায়ও তিস্তা 
করিয়াছে। শুধু দর্শন নয়, ধর্মশান্ত্েও ইহা উপদেশ্ বিষয়। এইখানে 
নানা মুনির নানা মত দেখ! দিয়াছে। মুক্তির উপায় অনেক রকমে বণিত 
হইয়াছে। কিন্তু দর্শন সাধারণত জ্ঞানকেই প্রধান স্থান দিয়াছে। জ্ঞান 
সমস্ত কর্ম পোড়াইয়। দিয়া মুক্তি আনয়ন করে।১ জ্ঞান অর্থে এইখানে 
পদীর্ঘবিগ্ঠা কিংবা গণিতের জ্ঞান নয়, উহা তত্ৃজ্ঞান, পারমাধিক মত্ের 
জ্তান,--এক কথায়, দার্শনিক জ্তান। 

কর্মজনিত জীবনগ্রবাহ হইতে মুক্ত হইলে আত্মার বিল হয় না 
তখনই তাছার সত্যকার পরলোক আরম্ত হয়। এই পর্োকে আত্মার 
অস্তিত্ব ঠিক কোন্‌ ধরনের তাহা লইয়াও অনেক কৃক্ম বিচার হইয়াছে) ভবে 
উহার স্বন্ধপ বণনা করা ভাষার গ্রকাশ-শক্তির বাহিরে, এরূপ মনে করাই বোধ 
হয় বিজ্ঞতম গদ্থা। 
আত্মা সম্বন্ধে যে লব বিভিন্ন মত রহিয়াছে_-তাহার ভূত, তবি্যুৎ ও. 
বতথীন মদে যে সব ধারণা রহিয়াছে, তাহার প্রত্যেকটি গরতিঠিত করার 
জন্য বিরাট বিচার-যাহ রচিত হইয়াছে। কিন্তু কোনো ববাদিস্বত দানে 
উপনীত হওয়া গিয়াছে, এ কথা বলা ছুঃসাহলের কাজ। দার্শনিবের 
বিচারেই আনল, খেলায় মনত খেলোয়াড়ের যেন, নিদধাত্বটাই তীহার ফাছে 
বড়ো কথা নয়। 





১ ভাবাদীত। ৪৩৮ 


৪ 
ঈবর 


্রতীচীর পদার্ঘবিজ্ঞানের গত শতানীর গর্ত গতির প্রতি নক্্য 
করিয়া কৰি গাহিয়াছিলেন, ইহার বিজানর্পে “ঈশ্বরের সিংহান উঠিতেছে 
কাপিয়া'। কথাটা একাধিক অর্থে মত্য। এক দিকে জলে স্থলে অস্তরীক্ষে 
বিজ্ঞান অবাধগতিতে লাফল্যের সহিত তাহার অভিধান চালাইয়া যাইতেছে) 
সাগরের তরঙ্গ অমান্ করিয়া, আকাশের বুক চিরিয়া বিজ্ঞান মানুষকে পথ 
করিয়। দিতেছে। ঈশ্বরের বিশেষ অন্ুকষ্পায় মুশা লোহিত-সাগর পার 
হইতে পারিয়াছিলেন। আজ ঈশ্বরের অমুকম্পা যাল্জা ন! করিয়া আধুনিক 
মানুষ ঈশ্বরের হৃষ্ট জগতে তাহার আধিপত্য স্থাপন করিত্রেছে। তাহাতে 
আপাতত মনে হইতে পারে, ঈশ্বরের শাসন দুর্বল হইয়া পড়িতেছে। 

অপর দিকে বিগত কয়েক শতাবী ধরিয়া বিজ্ঞানের নূতন নূতন আবিষ্কার 
প্রাচীন ধর্মবিশ্বাস নান! দিক্‌ দিয়া আঘাত হানিভেছে। পৃথিবী ঘুরে, এ কথা 
ধর্ম শিখায় নাই? ধর্মের বাধা ও শাসন অমাগ্ করিয়া-_তাহার অত্যাচারও 
সহ করিয়া--আজ বিজ্ঞান যামুষকে ইহা বিশ্বাস করাইফাছে। ছয় দিনে 
বিশ্বদষটির কথা বাইবেল বলিয়াছে। বিজ্ঞান তাহ! অস্বীকার করিয়া জগতের 
দীর্ঘ ইতিহাস উদ্ঘাটিত করিয়াছে। পৃথিবী কৃর্মের পৃঠে অবস্থিত, সুর্যের 
আলোকে বালখিল্য খবিরা খেলা করেন, ইত্যাদি কথাও ধমশান্ত্ের অঙগীতৃত 
হইয়া রহিয়াছে। এ সকলও প্রমাণবিরদ্ধ বলিরা বিজ্ঞান ঘোষণা বরিয়াছে। 
এইরূপে সব দেশের সব প্রাচীন ধর্ম বিশ্বাসের কোনো না কোনো স্থানে আধুনিক 
বিজ্ঞান আঘাত করিয়াছে। তাঁহাভেও ঈশ্বরের সিংহাসন কীপিয়া উঠিয়াছে। 
ঈশ্বরে, ঈশ্বরের প্রেরিত পুরুষে এবং ঈশ্বরের বাক্যে বিশ্বায় এই মব কারণে 
কম বেশি শিথিল হইয়া গিয়াছে 


বর র ৫৫. 


গেলিলিওর সময় হইতে আরম্ভ করিয়া আজ পর্স্ত ইউরোপে এবং অন্তত্রও 
গৃহীত ধর্মের সঙ্গে বিজ্ঞানের কলহ চলিয়া আসিতেছে । ফলে, ধনের” বীতশ্রন্ধ 
হইয়। অনেক উগ্র বৈজ্ঞানিক ঈশ্বরের অস্তিত্বই একেবারে অন্বীকার করিয়াছেন, 
তাহাকে সিংহাসন-চ্যুত করিবার চেষ্টা করিয়াই ক্ষান্ত হন নাই। কিন্ত 
মানুষ এত দূর্বল, এত রকমে বহিঃশক্তির অধীন, এবং রোগ শোক ব্যর্থতা 
প্রদৃতিতে প্ররুতির নিকট এত রকমে পরাজিত, এবং অনেক সময় সে নিজেকে 
এত অসহায় বোধ করে যে ভীত হইয়া অবশেষে ঈশ্বর-নামক শির অস্তিত্ব 
শ্বীকার করিতে বাধ্য হয়। এক দিকে বিজ্ঞানের স্পষ্ট সাফল্য, অপর দিকে 
অসহ্থায় মনের একমাত্র আশ্রয় গ্রবল বিশ্বাম--ই উভয়ের মধো মাছুষের মন 
দিধা-বিতক্ত হইয়া যায়। এইখানে দর্শন একটা সমীচীন মীমাংসায় উপনীত 
হইতে চেষ্টা করে ; বিজ্ঞানকে অস্বীকার না! করিয়া ধর্মকেও অবহেলা না করিয়া 
একটা! মধ্যপন্থার নিদেশ ।দতে চেষ্টা করে। এইজস্ই ঈশ্বর দর্শনের আলোচ্য 
বিষয়। কেহ প্রবল বিশ্বাসী, কেহ ঘোর অবিশ্বাদী; এইভাবে দ্বিধা-ভিন্ন 
যানব-মনের একটা! স্থায়ী প্রতিষ্ঠার চেষ্টা দর্শন করে| দর্শনের একমাত্র অস্ত 
বিচার ও আলোচনা । আক্রমণ ও গ্রতি-আক্রমণের সার্থকতা ও ব্যর্থতা দেখাইয়া 
দিয়া সকলের গ্রহণযোগ্য একট। মীমাংসার আবিষ্কার সে এই যন্ত্রের সাহায্যে 
করিতে চায়। এইটি তাহার মধ্যস্থতা । 


অস্তিত্ব ও স্বরূপ 

ঈশ্বর আদৌ আছেন কি না, ঈশ্বর সন্ধে ইহাই বড়ো প্রশ্ন।* কিন্তু ঈশ্বর 
বলিতে কী বুঝি, সেই প্রশ্নও একই সঙ্গে উঠে। কারণ, এক প্রকারের ঈশ্বর 
অস্বীকার করিলেই সব প্রকারের ঈশ্বর অস্বীকার করা হয় না। স্বীকৃতির 


.* ঈতর এক না অনেক, তাহা লইয়া এক সময়ে বছ তর্ক হইয়া থাকিলেও এখন আর উহা. . 


তর্কের বিষয় নহে। গড়ের এঁকা হইতেই ঈয়ের একত্ব রি ও কত্ত হা ০৬ 
ইন দেবতারা এখন কাব্যে ও পে আশ্রয় গাহি টা ই 


৬ দর্শনের রূপ ও অভিবাক্তি 


বেলায়ও তাহাই। প্রার্কত জনের ধর্ষ সাধারণত ঈশ্বরের যে কল্পন! করে 
তাহা গ্রহণ কর! বিজ্ঞানের কিংবা ঘর্শনের পক্ষে সম্ভব নয়। আকাশের উপরে 
বছ দুরে এক হুরম্য পুরীতে সান্ত্ী-পরিবৃত এক মনোহর অট্রালিকায় এক 
. দীর্ঘ্র পুরুষ সিংহাসনে বলিয়া জগৎ শামন করেন) চারিদিক হইতে 
. চরেরা গিয়া তাহার নিকট জগতে কোথায় কী ঘটিতেছে, নিবেদন করে? সব 
শুনিয়া তিনি এক এক ক্ষেত্রে এক এক রকম আদেশ দেন? মৃত ব্যক্তিদের র 
 খত্থাকে তাহার নিকট উপস্থিত করা হয়) তাছাদের জীবনের ইতিহাস 
শুনিয়া তিনি কাহাকেও বেহেশ তে আর কাহাকেও বা জেহেনবমে পাঠান? 
কোনো দেশের লোকের পাগের সত তাহাদের দেশ বস্তার জলে ভাষাই 
- দেন? ইত্যাদি। এক সময়ে এবং এখনও দৌকিক ধর্মে-_ঈদৃশ ঈশ্বরের কল্পনা 
আমর! পাই। তিনি স্তবে তুষ্ট হন, অগ্ায় দেখিলে কুদ্ধ হন; মাহে 
উপর ভীক্ষ দৃষ্টি রাখেন, এবং প্রয়োজনমতো কাহাকেও পাঠাইয়া মানুষকে 
. ধমপথে চলিতে উপদেশ দেন। বলা নিশ্রয়োজন, ঈদৃশ ঈশ্বরে আস্থা রাখ! 
দর্শনের পক্ষে সম্ভব নয়। সেইনস্ই ঈশ্বর আছেন কি না, এই প্রশ্নের সঙ্গে, 
ঈশ্বর কিরূপ, এই প্রশ্নও জড়িত হইয়া যায়। 

আর দর্শনে ঈশ্বরের অস্তিত্বের যে সব প্রমাণ সাধারণত দেওয়া হয়, তাহাতে 
তাহার শক্তি এবং গুণের কথাও আসিয়া পড়ে। ম্বত্রাং অত্তিত্ব প্রমাণিত 
হওয়ার সঙ্গে সঙ্গে তাহার প্রক্ৃতিও নির্ধারিত হয়। 

ঈশ্বরের অস্তিত্বের একটা প্রমাণ এই যে, 'ঈশ্বর' বলিতে এমন একটা পদার্থ 
_ বুঝায় যাহার অনস্ভিত্ব আমরা কল্পনা করিতে পারি না। এখানে শবের অর্থের 
সঙ্গে শব ঘারা অভিহিত বন্তর অস্তিত্ব অচ্ছেগ্ঘতাবে সংঘুক্ত রহিয়াছে। 
বরণগিরি কিংবা আকাশ-কুন্ুম আমরা! কল্পনা করিতে পারি) কিন্ত তাই বলয়! 
বাস্তবে ওই সব জিনিস আছে, একপ ভাবিতে বাধ্য হই না। কিন্ত 
ইলা রি গণ দা ডা | 


ঈশ্বর ৫৭ 


অনেক দার্শনিকের নিকট এইটি একটি শ্রেষ্ট গ্রমাণ। কিন্তু লাধারণ 
বুদ্ধিতে গ্রহণযোগ্য আরও গ্রমাণ আছে। মানুষের পাপপুণ্যের বিচারক 
এবং দণ্ড ও পুরস্কারের মালিক একজন সর্বশক্তিমান আছেন, ইহা মাহৃষ নিজের 
পাপপুধ্যের অনুভূতি হুইতে বিশ্বাস করিতে বাধ্য হয়। অনেকে বলেন, 
পাপের শাস্তি হইবে না, ইহা নাকি আমরা ভাবিতে পারি না। তেমনই, 
গুবাকে পণ) মনে করিলে ইহা অপুরষ্ঠত থাকিবে তাহাও নাকি আমর! জাবিতে 
পারি না। এই পাপপুণ্যের পরিপূর্ণ বিচার ইছলোকে এবং ইহজীবনেই, সব. 
ময় হইয়া যায় না। তাং এন একটি শি নিই আছে যে কোনো রী 
কোনো সমথধে অলঙ্ধয নিয়ম অনুসারে এই বিচার করিবে। অর্থাৎ মাসষের 
কর্মল-দাতা একজন আছেন। ভিনি সাধারণ মানুষের মতে! কা লন 
বড়ো, সুতরাং ঈশ্বর। | 
_. জগতটাকে একটা কার্য মনে করিলে তাহার কারণ এবং র্তরণেও 
ঈশ্বরের কথা ভাবিতে হয়। জগৎ আদিম, এক লময়ে আরম্ভ হইয়াছে 
অনেকে এইরূপ যনে করেন। তাহা হইলে ইহার কারণ ছিল। সে কারণ 
ড় পরমাণু ছইডে পারে কিনা, তাহাও বিবেচ্য। বিজ্ঞানের পক্ষে ঈশ্বর না 
হইলেও জগতের উৎপত্তি কল্পনা কর! কঠিন নয়। কিন্তু জগতে বুদ্ধির ক্রিয়ার 
লক্ষণ রহিয়াছে, ্ৃতরাং কোনো বুদ্ধিমান ইহা হৃষ্টি করিয়াছেন, দর্শনের 
সাধারণত এই মিদ্ধান্ত। আর, জগৎ যদি একটা অনাদি প্রবাহ হয়, তাহা 
হইলেও লেই প্রবাহ রক্ষা করার জন্য একজন বুদ্ধিমানের প্রয়োজন হয়। 
এইভাবেও ঈশ্বর মানিতে হয়। 

শত্তিম্তা 

গং হইতে চি অনুমানে আমরা তাহার অস্িঘের সঙ্গে বঙ্গ 
 গ্রককৃতিরও পরিচয় পাই। জগৎটা এত বিশাল ও জটিল যে, ইহাকে যে হৃষটি 
করিয়াছে তাহার শক্তি সামান্ত নয়। মাহুবের পক্ষে সেই শির পরিষাণ 





খপ ৃ রা জনের রগ ও অভিব্যক্তি 


| করা কিন; বরা নেং পি কী! ঝড়ে ভূমিকম্পে বস্তায় খন । দেখ 
ধ্বংস ছইয়া যায়, রোগে যখন মাছুষ কাতর হয়, শোক যখন অতিক্রম করিতে 
পারে না, সহত্র চেষ্টায়ও যখন যায কার্ধে বিফল-মনোরথ হয়, তখন সে 
ভাবিতে বাধ্য হুয়যে, একটা বিপুল শক্তি তাহাকে ঘিরিয়া রহিয়াছে, এবং 
কখনও তাহার অস্ৃকৃল, কখনও প্রতিকূল ক্রিয়া প্রকাশ পায়। 


বুদ্ধিমত্তা 

বিশ্বে বিপুলতা হইতে ইহা অনুমান করা চলে যে, উহার কারণ একটা 
বিরাট শক্তি। কিন্তু শক্তি যানেই বুদ্ধি নয়। জগতের কত যে বুদ্ধিমান, তাহা 
অনুমান করার যতো হেতুও জগতে রহিয়াছে। জগৎ-রষ্টা ঘৃপের অক্ষর হৃষ্টির 
মতে! দৈবাৎ এই জগটা শষ করিয়া ফেলিয়াছেন, এরূপ মনে না করিবার 
পক্ষে যুক্তি আছে। জগতের বিভিন্ন অংশের মধ্যে পারম্পরিক সম্পর্ক, ধাপে 
ধাপে কারণ হইতে কার্ধের উদ্ভব, ইত্যাদি বিবেচনা করিলে মনে হইবে যে, 
ষ্টার একটা অভিসন্ধি ও অভিপ্রায় রহিয়াছে; এবং বিভিন্ন উপায় ও 
উপাদানের সাহায্যে একট! অন্তিম উদ্দেন্ত নিদ্ধির চেষ্টা তিনি করিতেছেন। 
মমুদ্রের জল মেঘ হয়; হাওয়া সেগুলিকে চারিদিকে ছড়াইয়৷ দেয়) মেঘ বৃষ্টি 
হুইয়া তুমি সিক্ত করে; ভূমি উর্বরা হয, ফসল জন্মায়। এই যে পারস্পরিক 
সহযোগিতা, ইছা ধিনি ঘটাইয়াছেন তাহার বুদ্ধি আছে। জগতে 
একটা শৃঙ্খল1ও রহিয়াছে। দিনের পর রাত, শীতের পর বসন্ত, শৈশবের পর 
যৌবন এই সব তো আবহমান কাল হইতেই চলিয়া আসিয়াছে। কিছুই 
তো অনিয়মে অথবা অহেতুক হয় না। আর সৃষ্টির ইতিহাসের দিকে 
তাকাইলেও একটা ক্রমশ সাধ্যযান উদদেষ্ত আমানের চোখে পড়ে । উদ্ভিদের 
পর প্রাণী ও তারপর মানুষ আগিয়াছে। উদ্ভিদের উপর প্রাণী এবং প্রাণীর 
- নাছ বং করে? উহা মধ্যে খসথ-খাদক ও রর সন্তান 


ইত: 
আগমনের জঙ্গে সঙ্গে ঘেমন মায়ের বু্ধে ছুধ আলে, তেমনই কোমো 
প্রাণীর আবির্ভাবের পূর্বেই তাহার খান্প ও আবাস তৈয়ার হইয়া থাকে। 
এইভাবে দেখিতে গেলে জগতে বুদ্ধির পরিচয় যথেষ্টই পাওয়া! যায়। ন্ুুতরাং 
ধিনি জগত হৃষ্টি করিয়াছেন, ভিনি শুধু শক্তিমান নহেন, বুদ্ধিমানও বটেন। 

কিন্ত তাহার বৃদ্ধি কতটুকু? হৃষ্টিতে যদি দৌষ-্রটি থাকে, ভূল্রাস্তি 
দেখা যায়, তাহা হইলে নেই বুদ্ধিকে তো অসীম মনে করা চলে না। 
ভুল কি কোথাও নাই। একটি ফুল যেখানে ফল দিবে, সেখানে সহন্র 
ফুল গাঁছে ফুটে এবং নিক্ষল ঝরিয়া পড়ে। ইহা! অপব্যয় এবং অপব্যয় 
উদ্চশ্রেণীর বুদ্ধি গ্যোতিত' করে নাঁ। একটা পৃথিবী নির্মাণ করা হইয়াছে, 
তাহার কোথাও এত শীত যে গ্রাণী বাদ করিতে পারে না, আর কোথাও 
এত্ত গরম যে একটা গাছও গজাইতে পারে না; শৈত্য এবং আতপ আর 
একটু বুদ্ধির সহিত ব্টিত হইলে এই অপবায়টা ঘটিত না। বিচার করিলে 
আরও এইরকম কত ভুল জগতে দেখা যাইবে, তাহার অন্ত নাই। তাহা 
ছাড়া, যে কাজ এক ধাপে শেষ হইতে পারিত তাহাতে যুগধুগাস্ত ধরিয়া 
পরিশ্রম করাও বুদ্ধিমানের লক্ষণ নয়। অথচ হৃটটিতে তো! তাহাই দেখা যায়। 
মানুষকে জগতে আনিবার জন্ত অষ্টা যে ক্রমবিকাঁশের পদ্ধতি অবলম্বন 
করিয়াছেন, উদ্ভিদ, কীট, পঞ্ত, বানর ইত্যাদি ধাপে ধাপে যে অগ্রসর, 
হইয়াছেন, __ তাহা তো! একদিনের কাজ, সহ বংসরে করার চেয়েও অধম। 
হৃতরাং শরষ্টার বুদ্ধি থাঁকিলেও সেটা ৮ | 
বুদ্ধিকে মনে করা চলে না। 


সসীম ঈশ্বর 


এই সব কারণে কেহ কেহ মনে করিয়াছেন যে, ঈশ্বর কাছ করিয়া করিয়া | 
ক্রমশ হাত পাকাইতেছেন। ভুল তিনি করিয়াছেন? অনন্ত আকাশ না 
্‌ (না রি দিয়া কটা বা লৌর-মগুল হি কাছে 


] রি তত 





; ২: বশর ঃ রও ঘতিযিতি - 


[িগিগে ন্‌ মি এতগুলি হের মধ্যে এক রী বু 
 খরািবাসের উপযুক্ত করিতে পারিয়াছেন। কিন্ত বড়ো ইঞ্জিনিয়রের মতো তিনি 
নিথর ভুল নিজেই শুধরাইয়া লইতেছেন। হৃিতে তিনি লি হয়া 
ঝহিযাছেন এবং ক্রমশ উন্নততর ছি তিনি করিতেছেন। ভিনি জিতে ও 
 শ্ততে অসীম নন; তবে বুদ্ধি ও শি তাহার ক্রমশ বাড়িতেছে।, ্ 
কিন্তু মাহবের প্রয়োজন, তাহার হুখ-ুবিধার দিক হইতে দেখিলেই 
এই সব দৌষ-্রুটি চোখে পড়ে) তাহা নহিলে নয়। আর মানুষের 
কার্যপ্রণালীর যাপকাঠিতে দেখিলেই ভূল-্রাসতি দেখা যায়। সমগ্র পৃথিবীটা 
যাল্ষের ভোগা করাই যদি উদদেশ্ত হইয়। থাকে, তাহা হইলে মেরু-প্রদেশ 
ও সাহারার মরুভূমি হৃ্টি করা তুল হইয়াছে। কিন্তু সাহারা-ষটিও যদি 
উদ্দেশ্য অন্তত হইয়া থাকে, তাহা হইলে আর ভুল কোথায়। তেমনই 
 লীমাবন্ধ উপাদান লইয়া যে কাজ করে, অপচয় তাহার পক্ষে বুদ্ধিহীনতার 
পরিচায়ক | মাহৃয-ইঞ্চিনিয়রের পক্ষে ইট-সরকি প্রভৃতি উপাদানের অপব্যয় 
_নিনানীয়। কিন্তু যাহার অফুরস্ত ভার, তাহার আর অপব্যয় কী। হাজার 
ফুল ফুটে) সব ফুল ফল দেয় না; কিন্তু ফুলেরও তে] একটা উপযোগিতা 
আছে। আর, হাঙ্জার ফুল ফুটাইবার মতো শক্তি ও সম্বল যাহার রহিয়াছে, 
তাহার পক্ষে উহ নিন্দার বিষয় হইবে কেন। যাহার সময়ের তাড়া! নাই, 
গে ছুটিগ। পথ না চলিয়া ইাটিয়া চলে__ হয়তো! বা আস্তে আস্তে হাটে। 
তেমনই, ঈশ্বরের তে! আপিলের তাড়া নাই; হৃষ্টিতে মশগুল হইয়া দীর্ঘকাল 
ধরিয়া তিনি কা করিয়! চলিয়াছেন, তাহাতে 'দাষ কী। দ্বৃতরাং মানুষকে 
কেন্্র না করিয়া, হৃঠিকে কেন্দ্র করিয়া বিচার করিলে হৃষ্টির শৃঙ্খলা, তাহার 
লৌনদর্ঘ। তাহার বিশালত্বই আমাদের চোখে পড়িবে-_ তাহার ভরটি-বিচ্যুতি 
নয়। কাজেই ঈশ্বরের শক্তির ও বৃদ্ধির যে একটা সীমা করনা করা হইয়াছে, 
যা তিন ও নন রি | 








বর ঠ 
_ লীলাময় ঈশ্বর 


আরও একটা চা । জগৎটাকে একটা হস্ত অথবা একটা প্রবাহ, যাহাই 
মনে করি না ফেন, উহাকে বদি একটা দূরবর্তী উদ্স্তিস্ধির উপায় না তাবি, 
তাহা হইলে তো উহার দোষ-দ্রটির কথাই উঠিতে পারে না। যাহা দেখি, 
ঠিক তাহাই যদি তগবানের সৃষ্টি করার উদ্দেশ্য হইয়া থাকে, তবে উহার দোষ 
কোথায়। যে বাড়ি তৈয়ার করিবে, তাহার পক্ষে ইটগুলি ছড়াইয়া ফেলিয়! 
দেওয়। কাজের ক্রটি। যে ভবিষ্যাতের জন্ থাস্-সঞ্চয় করিবে, তাহার পক্ষে 
গোকুর ছারা ফলল খাওয়ানো, অপচয়। কিন্ত যে ইট চুড়িয় খেল! করে কিংবা 
যে গোরুকেই খাওয়ায়, তাহার পক্ষে তো ওই ওই কার্য নিন্দনীয় নয়। ঈশ্বরের 
চৃষ্টি__ মামুষ ও তাহার সুখ-দুঃখ সমেত-- যে একটা বিরাট খেলা নয়, 
তাহাই বা তাবিব কেন। ঈশ্বর একটা উদ্দেশ্ত সিদ্ধির জন্ত খাটিতেছেন, 
তাহার অপূর্ণ আকাজ্ষা আছে, অভাব আছে, তাহাই বা মনে করিব কেন। 
সমস্ত বিশ্বকে তাহার লীলা-- একটা আত্মপ্রকাশ মাত্রও তো! মনে কর! চলে। 
শিশুর খেলায় যেমন কোনে! উদ্দেশ্রের প্রশ্ন উঠে না) জিনিসপত্র সে ছুড়িয়া 
ফেলে, কেন বলিতে পারিবে না উহাতেই তাহার আনন্দ; তেমনই 
ভগবানের এই বিশ্ব একটা লীলা মাত্র; উহবাতেই তাহার আনন্,উহাতেই 
তীঁহার আত্মপ্রকাশ । হৃষ্টির শৃঙ্খলা ও নিয়মের মধ্যে তাহার ৃদ্ধিও টি 
প্রকাশ দেখা যায়; ইহাই যথেষ্ট। | 

ঈশ্বর কি দয়ালু 

সসীমই হউক আর অশীমই হউক, উৎকৃষ্ই কর নি 
বুদ্ধি ও শক্তি যে ঈশ্বরের আছে তাহা না মানিয়া উপায় নাই। কিন্তু তাহার 
কি দয়াও আছে। জগতে এত হিংসা ও নিট্রতা রহিয়াছে ষে, ইহার অষ্টাকে 
দয়ালু বলা কঠিন। মানুষ কত রকমে কষ্ট পায-_ রোগে, শোকে, অন্ত 





৬২ দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


মানুষের বাবারে) ব্যক্তিগত কলহ, জাতিতে জাতিতে যুদ্ধ, কোনোটাই তো 
আনন্দের হেতু নয়। তারপর, প্রকৃতিতে-_ বিশেষত জীবজগতে-_ কত 
নি্ুরতাই ন! বিষ্যমান। এক প্রাণীকে যে আর এক প্রাণীর থাগ্ভ করিয়া সৃষ্টি 
করা হইয়াছে, ইহাও তো একটা নিষ্্রতা। কবিজন-ঘনোহারিণী চটুল-নয়না 
হরিণীকে ধিনি বাঘের খাস করিয়া কৃষ্টি করিয়াছেন, তিনি কি দয়ানু। এই 
কৃষ্টি কি অন্য রকম করা যাইত না। | 

এক কথায় এই প্রশ্নের উত্তর দেওয়া কঠিন। তবে ইহা ঠিক যে, 
আপাততুষ্টিতে জগতে যেমন নিট্রতা দেখা যাঁর, তেমনই উহাতে স্নেহমযতাও 
আছে, দয়াও আছে, ত্যাগ আছে এবং সৌনর্য ও সাস্বনাও আছে। মায়ের 
বুকের রক্ত টানিয়া শিশু বড়ো হয়; উহাতে মায়ের দেহ পলে পলে ক্ষয় পায়? 
কিন্তু উহাতেই মায়েরও আনন্দ, শিশুরও আননা। অবশ্য, তাই বলিয়া 
বাঘের হাতে নিহত হইয়া হরিণীও আনন পায়. এ কথা বাতুল ন! হইলে 
কেহ বলিবে না। কিন্তু মনে রাখিতে হইবে, বড়ো কবির নাটকের যতো! সৃষ্টির 
অর্থও প্রথম অস্কেই ধরা পড়ে না| মানুষ আমরা কতটুকুই বা দেখিতে পাই, 
আর সসীম বুদ্ধি লইয়া কতটুকুই বা বুঝিতে পারি। এই জগতে আমাদের 
বিপদ্‌ আসে, কিন্তু সাত্বনাও আসে এবং সাহাযাও আসে। বিপদ্‌ ধিনি দেন, 
উদ্ধারের পথও তিনিই দেখান; স্থৃতরাং তাহাকে দয়াহীন বলা চলে না। 
তাহা ছাড়া, এই হো! তাহার লীলা । সব জিনিসই আমাদের সুখদুঃখের 
নিক্তিতে ওজন করিলে চলিবে কেন। অনন্ত আকাশ জুড়িয়া বে বিশ্ব 
ইড়াইয়া রহিয়াছে, অনন্তকাল ধরিয়া যে বিশ্বের জীবন বহিয়া চলিয়াছে, 
তাহার মধ্যে মানুষের স্থান কতটুকু। তথাপি নিজের হুখ-ছুঃখ, নিজের 
দরীবনের অভিজ্ঞতা হইতেই মান্য ঈশ্বরকে সর্বন্ত, সর্বশক্তিমান এবং পরম 
কারুণিক ভাবিতে শিখিয়াছে। তাহার জ্ঞান ও শক্তি অনন্ত, করুণাও অগার। 
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ঈশ্বরের অবতার 


দয়াময় ঈশ্বর অগতের-- বিশেষত মানব-সমাজের উপকারার্থে মৃতি 
পরিগ্রহ করিয়া ভূমগুলে কখনও বখনও অবতীর্ঘ ইন, এইরূপ একটা বিশ্বাস 
খুব প্রাচীন। অসীম এবং নিরাকার ঈশ্বর একটা সীম দেহ গ্রহণ করিতে 
পারেন কিনা, এবং পূর্ণভাবে অথবা অংশত পৃথিবীর কোনে৷ এক স্থানে 
বিচরণ করিতে পারেন কিনা, ইত্যাদি প্রশ্নের অনেক সঙ্ম বিচার হইয়াছে। 
বিশ্বের সব কিছুই ঈশ্বরের শক্তি গ্রকাশ করে ) যাহা বিভুতিমৎ তাহা আরে! 
বেশি সেই শক্তি প্রকাশ করে, এই ব্ষিয়ে মনেহ লাই। কিন্তু একটি বিশিষ্ট 
দেছ ঈশ্বরকে বিশেষভাবে গ্রকাশ করে, অবতারবাদের ইহাই অর্থ। কী 
ভাবে এই বিশিষ্ট অবন্তরণ সন্তব হয়, তাহাই লইয়া অতীতে অনেক হৃচ্ 
বিচার হইয়া ধাকিলেও ইহা আধুনিক দর্শনের আলোচ্য বিষয়ের অন্তর্থত নহে। 


€ 
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এক দিকে জীব ও জগৎ, অপর দিকে ঈশ্বর, পরস্পর সম্পৃক্ত এই তিন 
ন্তুতে মিলির যে হাসনা হয়, দর্শনের নিকট উবাই পারমাধিক মত্য, চুড়ান্ত 
তথ্য এবং পরম তত্ব। ইহার মধ্যে জীব ও জগৎ যে ঈশ্বরের অস্তিত্বের উপর 
নির্ভর করে, তাহা সহজেই বুঝা যায়। কিন্তু ঈশ্বরের অস্তিত্ব কি কোনো 
প্রকারে এই দুইয়ের উপর নির্ভর করে। সাধারণ ধর্মবিশ্বামে এবং লৌকিক 
দর্শনেও অনেক সময় জীব ও জগৎকে হৃষ্ট এবং আদিমৎ মনে করা হইয়া 
থাকে। কিন্ত ঈশ্বর অনাদি। তাহা হইলে এমন একটা কাল ছিল যখন জীব 
ও জগ ছিল না, ধু ঈশ্বর ছিলেন। এই একই স্ভায় অনুসারে আবার এমন 
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একটা কাল আমিতে পারে, যখন শুধু ঈশ্বর থাকিবেন জগৎ ও জীব থাকিবে 
না। তাহা হইলে স্পষ্টতই ঈশ্বরের অস্তিত্বের পক্ষে জীব ও জগতের অন্তত 
অপরিহার্য নয়। এক্সপ কল্পনার একটা মন্ত দোষ এই যে, ইহাতে হঠাত 
ঈশ্বরের ছৃষ্টি করার কী প্রয়োজন হইল, তাহার ব্যাখ্যা পাওয়া যায় না। 
অনাদি কাল নিক্ষিয় থাকিয়া হঠাৎ তিনি সক্রিয় হইয়া উঠিলেন কেন। সেইজস্ত 
জগৎ ছাড়! ঈশ্বরের কল্পনা অনেকেই গ্রহণ করেন নাই| 

জগতের আদি ও আরন্তের কথা দর্শনে যখন বলা হয়। তখন বর্ঠমান 
আকারের জগতের কথাই ভাবা হয়। বতগানে যে গ্রহনকষত্র-খচিত চরাচর 
দেখিতে পাই, ইহা এক সময় আরম্ভ হইয়াছিল। কিন্তু জগতের আদিম 
উপাদান যাহা, তাহা অনাদি। অ্টার জীবনে এমন একটা সময় ছিল না, 
যখন কোনোই ছুটি তাহার চারিদিকে ছিল না। দুটির মঙগে জার একটা 
 অবিচে্ত সন রহিযাহে। ছি যেমন অষ্টা ছাড়া ছা না, তেমনই আটার 
হীন জীবন বন রূপের লঙ্গে রূপীর, গণের লন্কে গর, তাপের 
(জে জহির এবং ফিরণের সঙ ৃর্যের যেমন অবির  ুটি ওটার 
(অধোও ঠিক ভাহা। সতরাং ঈঙ্গের ৃষ্ি জীব ও জগৎ তাহার দে অবনত 
সন্ধে ছবন্ধ। মাকড়মা যোন জাল বুনে--একটা ছি'ডিযা যায়, আর 
একটা বুনে-কোনো একটা জালের আরি-থাবিনেও তাহার জাল বুনা 
নিতেই থাকে তেমনই আগার ছ্ঘিতরিয়ার বিযতি হয় না) ফোনোও 
একটা টির আবি্ভাব-তিরোভাৰ করনা বরা গেলেও ০ বা ্ রত 
টন ঠা চর ১ ১ 
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জগৎ ও ঈশ্বর | 
ঈশ্বর জগং হৃষটি করিয়া দূরে সরিয়া পড়িয়াছেন এবং দূর হইতে 
উহ্বাকে চালাইডেছেন, এরূপ একটা কল্পনা অনেক জায়গায় পাওয়া যায়। 
সেই অসুলারে জগংটা একটা কম-বেশি আত্ম-নিয়ন্ত্রিত হস্ত) আপনি চলে। 
তবে যাঝে মাঝে খারাপ হইয়া যাইতে চায়) তখন ঈশ্বর আসিয়া অথবা 
তাহার আদেশে কোনো মহাপুরুষ আপিয়া উহাকে ঠিক পথে চালিত 
করিয়া দিয়া যান| কিন্তু জগৎটাকে এরপ স্বয়ং-চালিত যন মনে করিবার 
বিরুদ্ধে যুক্তি আছে। প্রধান যুক্তি এই যে, ইহাতে জগৎকে ঈশ্বর হইভে 
পৃথক-দত্তাবিশিষ্ট মনে করা হয়। কিন্তু তাহা সম্ভব লয়। জগতের গ্রৃতি 
অগুতে, গ্রতিক্ষণে, জগতের প্রত্যেক বন্তর মধো, মানুষের জীবনে, সরবত, 
সর্বক্ষণ ঈশ্বর বিঘ্মান রহিয়াছেন। কিরণ হইতে হৃর্ষকে কিংবা চিন্তা হইতে 
চি্াশীরকে যেমন পৃথক করা সপ্তব নয়, তেছনই ্গৎ হইতেও ঈশ্বর পৃথক 
হইতে পারেন না। বিশ্বেতে তিনি ওত-প্রোত হইয়া রছিয়াছেন। 
জীব ও জগৎ 
জগৎটা অলঙ্ঘা নিয়মের অধীন-_-এ কথা বিজ্ঞানের সঙ দর্শনও মানিয়া 
লইয়াছে। সঙ্ধে সে দর্শন মানুষের কতকগুলি অনুভূতির অত্যতাও স্বীকার 
করে। মান্য ভাবে, মে কতা, নিজের কান্ধ নিজে করে) এবং হাছ। 
করে তাহা না করিলেও পারিত। এইটুকু স্বাধীনতা তাহার আছে। 
স্বাবীনতা আছে বলিয়াই তাহার কতকর্ষের জনত মানুষকে দায়ী করা হয়। 
কিন্ত মস্ত জগৎ যদি নিয়মের নিগড়ে বাধা থাকে, তবে সেই জগতের অধীন 
মামুষের স্বাধীনতা সম্ভব হয় কী করিয়া। বরং ইহাই কি সত্য নয় যে, 
জগতের নিয়ম অঙুলারেই মানুষের মনে বৃত্তি জাগে, দগতের নিয়ম 
অারেই যাগষের দেহ জক্িয় হয় এবং ওই একই নিয়মে কার্ধ ঘটিয়া 
৫ 
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যায়। কিন্তু মানুষের কতকর্মে যদি তাহার স্বাধীন-কতৃত্ব না থাকে তবে 
আইনের দণ্ড ও ধর্মের শাসন, সমন্তই অর্থহীন হইয়া পড়ে। সুতরাং বাধ্য 
হইয়া কর্মের জগ্ঠ কতণকে দায়ী করিতে হয় এবং তাহার স্বাধীন্তাও স্বীকার 
করিতে হয়। তাহা হইলে কি মানুষের বেলায় জগতের কার্ষ-কারণ-নিয়মের 
ব্যতিক্রম ঘটে। ইহা মনে করাও কঠিন। কেহ নিয়মকে বড়ো করিয়া 
মানুষের স্বাধান-্কতৃত্ব অস্বাকার করিয়াছেন; কেহ মানুষের স্বাধীনতীকে 
বড়ো করিয়া জগতের নিয়মকে খাটো করিতে চাহিয়াছেন। আবার, 
কেহ কেহ উউয়কে মতা মনে করিয়া সমস্তাটিকে মীমাংসার অতীত 
বলিয়াছেন। সব প্রশ্নেই উত্তর আমরা দিতে পারিব, এমন কী কথা। 
আমাদের বহুমুখী জ্ঞানপিপাসা কোনো৷ কোনো ক্ষেত্রে অভ্প্ত থাকিবেই। 
শেষ পর্যন্ত একটা বিরাট রহস্তের জালে অভিভূত হইয়া যানব-মন অবসন্ন হইয়া 
পড়িবেই। এই বলিয়া কেহ কেন প্রশ্নটি এড়াইয়! চলিয়াছেন। 

কিন্তু জগতে নিয়মের রাজত্ব যতটা কঠোর মনে করা হয়, বাস্তবিকই 
কি উহা তাহাই। কোথাও কি অনিয়ম, অনিশ্চয়তা, অনিদেপ নাই। 
 মর্বরই কি কী ঘটিবে, বিজ্ঞান পূর্ব হইতে জানিতে পারে। ধৃলিরাশিতে 
আলোড়ন করিলে কতকগুলি ধুলিকণা বামুতে ছড়াইয়! পড়িবে ঠিক) কিন্ত 
কোন্গুলি তাহ! আমরা জানি কি। এমনই করিয়া নিয়মের মধ্যেও অজানা 
দি কিছু থাকিতে পারে, তবে নিয়মের মধ মানুষ কী করিবে, সেটা অনির্টি 
থাকিতে দোষ কী। 

এ ক্ষেত্রে আমাদের শেষ সিদ্ধান্ত এই হওয়া উচিত থে, ব্যাধহারিক জীবনে 
মানুষের শ্বাধীন-কতৃত্ব মানিতেই হইবে; তবে, উহা চরম সত্য কিনা, সে 
বিষয়ে মনেহের অবকাশ আছে। 


জীব, জগং ও ঈশ্বর ৬৭. 


জীব ও ঈশ্বর | 
জগতের সঙ্গে মানুষের যে সম্ন্ধ ঈশ্বরের সঙ্গে সন্ব__অন্তত ভক্তের 
বেলায়_তাহার চেয়ে অনেক নিকট ও ঘনিঠ্। ঈশ্বর যে শুধু ছৃষ্টি 
করিয়াছেন, তাহা নয়; তিনি পিতার মতো] রক্ষা করেন, অস্তায় করিলে 
শান্তি দেন এবং বিপদে সাত্বনা দেন। তীহার দয়া, মমতা এবং উপচিকীর্যার 
কথা ভাবিয়া অনেকে তাহাকে মাতৃরূপেও কল্পনা করিয়াছেন। কিন্তু এ 
রমস্তই ভক্তিশাঙ্্ের কথা । দর্শনে ঈশ্বর ও জীবের সম্বন্ধ লইয়া যেসব তর্ক 
ও বিচার হইয়াছে, তাহার মধ্যে একটা এই যে, তিনি মানুষকে পাপের 
জন্য শাস্তি দেন অথচ পাপ করিবার পূর্বে তাহাকে নিবৃত্ত করেন না, ইহা 
কি দয়ার লক্ষণ। আর, মানুষ কথন কী করিবে, তাহা যদি তিনি জানিতে 
ন| পারেন, তবে আর তিনি সর্বজ্ঞ হন কী করিয়া। হয় তিনি সর্বজ্ঞ নন, 
নয় তো তিনি দয়ালু :নন। উতয়ধাই তাহার ঈশ্বরত্বের হানি হয়। এসব 
তর্ক অনেকটা হেঁয়ালির মতো, ঈশ্বর-তত্বের আলোচ্য হইলেও দর্শনের ঠিক 
উপযুক্ত নয়। তথাপি দর্শনে--পাশ্চাত্য দর্শনে বিশেষত-_এ গ্রকার প্রশ্নও 
স্বান পাইয়াছে। ইহার সোজা উত্তর এই যে, তিনি ইচ্ছা করিয়া যদি নিজের 
জ্ঞান সংকুচিত করিয়। থাকেন এবং মানুষ কখন কী করিবে যদি না জানিতে 
চাছেন, তবে অগ্ভের কী বলিবার থাকিতে পারে। অথবা, যদি জানিয়াও 
তিনি মানুষের স্বাধীন-কতৃত্বে হস্তক্ষেপ না করেন এবং শিক্ষার জন্ত পরে. 
কত অগ্তায়ের শাস্তি দেন, তবে তাঁহাতেই বা দোষ কী। পিতাও তো 
সস্তানকে % দিয়া শিখায়। 


প্রার্থনা 


কিন্তু ইহার চেয়েও কঠিন প্রশ্ন উঠিয়াছে প্রার্থনার সার্থকতা লইয়া । 
ঈশ্বরের নিকট প্রার্থনা ধর্মজগতে প্রসিদ্ধ। মামষ ঈশ্বরের কাছে রূপ চায়, 


৭০ দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


কর্ব্য। আর, প্রার্ঘনা করিলে, 'তোমার ইচ্ছা পূর্ণ হউক' বলিয়া ঈরে 
আত্মসমর্পন করাই সবচেয়ে বড়ো রন 


শেষ সিদ্ধান্ত 
বিচিত্র জগতে মাস্ুবের বাস। শুধু বিচিত্র নয়, ইহা একটি বিরটিগ্রঞ্চ। 
বিচিত্রভাবে সন্নিবিষ্ট বিভিন্ন বাক্তি ও জাতি লইয়| যানব-সমাজ | মানব-সামাজ 
: হুদ্ধ বিভিন্ন বস্ত লইয়া এই পৃথিবী? হুন্ত-হ্য, গ্রহ-নক্ষত্র ও পৃথিবী, এই স্যস্ত 
. লইয়া বিশাল খিশ্ব। এই যে বিরাট প্রপঞ্চ আমাদের সন্ুখে রহিয়াছে, এবং 
নিরবধি কাল ব্যাপিয়া যে চলিয়া আমিয়াছে-- ইহাকে সমগ্রাভাবে ভাবিলে 
কী সিদ্ধান্তে আমরা উপস্থিত হইতে পারি। এক অনাদি, অনন্ত, গরীয়ান্‌ 
সৎ নিজেকে নানাভাবে ব্যক্ত করিতেছে ;-- মানুষের দেছে মনে সমাজে, 
তাহার দীর্ঘ ইতিহাসে, জলে স্থলে অগ্রীক্ষে, বৃক্ষে লতায় পুশে, দ্বননর- 
অন্ুন্দর এবং সৎ-অসৎ ব্যাপিয়| সে আত্ম-গ্রকাশ করিতেছে; আর যানুষের 
মনেও সেই প্রকাশের মহিমা ধ্যান করিবার যতো! শক্তিরূপে বিরাজ করিতেছে । 
এই সৎ এক এবং অদ্বিতীয়; বনুধা ব্যক্ত, কতক ব্যক্ত এবং কতক অবাক্ত। 


ঙ 


জ্ঞান 
একটা কথা আমাদের বিচারের বাকি আছে। এত করিয়া যে দর্শনের 
সৌধ আমরা নির্মাণ করিয়াছি, তাহার ভিত্তি কোথায়। জানিতে চেষ্টা 
করিয়া একটা সিদ্ধান্তে আমরা উপনীত হইয়াছি এবং তাহাই বিশ্বা করিতে 
চাহিতেছি। কিন্তু আমাদের জানার মধ্যে কোনে! গলদ নাই কি। 
বাহ্‌ জগতের জ্ঞান আমর! কী ভাবে অর্জন করি। চোখে কত কী দেখি; 
কানে কত কিছু শুনি; এইভাবে ইন্দ্রিয়মূহের সাহায্যে জগৎ্টা আমাদের 


জ্বান ১ 
মনে তাহার একটা প্রতিবিষব দার করে| নি কির 


আছে--. আকাশে, অন্তরীক্ষে, ভুমিতে। স্থান অথবা দেশ নামক বত 
ইহাদের সকলকে ধারণ করিয়া আছে। আবার, ইহাদের ভিতর মানা রক. | 
ঘটনা ঘটি যাইতেছে স্চিত যেঘ হাওয়ায় উড়িয়া যায; নীল আকাশে. : 








প্রকাশ পায়; হুর্য আস্তে আস্তে পশ্চিষে হেলিয়া পড়ে। সী 


এপ পর পর নানা ঘটনা অনবরতই ঘটিতেছে। অনন্তকাল জুড়ি কত... 
কিছু হইতেছে; কালের কোধাও তো ফাকা নাই। কতকগুলি আগাত-.. 
দৃষ্টিতে স্থিতিমান্‌ পদার্থ আর কতকগুলি ঘটনা ; ঘটনার মধ্যে আবার একটা .. 


কার্ধ-কারণ-মন্ব্ধ সাধারণ চোখে এই তো জগৎ) দেশ কাল ভুড়িয়া 
কতকগুলি পদার্থ ও কার্য-কারণ সম্পর্কে সম্পর্কান্বিত ইহাদেরই মধ্যে বিচিত্র 
সব ঘটনা | 

কিন্তু এই যে দেশ কাল গ্রভৃতি ধারণার সাহায্যে চা 
বুঝিতেছি, তাহাতে পারমাধিক সত্য পাইতেছি কি। কামলা-রোগী সব 
জিনিসই হলদে দেখে) কিন্তু আমরা! জানি, সে দেখা তাহার তূল। সকল 
মানুষ যে দেশ-কাল ও কার্য-কারণের ভিতর দিয়া জগৎটা দেখে তাহাতেও 
তেমনই কোনো! তুল নাই তো? এমন তো হইতে পারে যে মামু তাহার 
মনের গঠন অনুসারে জগত্টাকে এক রকম দেখে-- কামলা-রোগ্ীর কিংবা 
চোখে রঙিন চশমা-দেওয়া লোকের মতো; কিন্তু আসল জগতের সে কিছুই 
জানে না। 


জ্ঞানের আপেক্ষিকত্ব | 
দেশ ও কাল আমাদের জ্ঞানের কাঠামো। আমরা যাহা কিছু জানি 
তাহা কোনে! জায়গায় এবং কোঁনো কালে ঘটে। কিন্তু এই যেদেশ ও কাল 
তাহা তো আপেক্ষিক, তুলনামূলক উত্তর, দৃঙ্গিণ, ডান বাম প্রভৃতি প্রতেদে 


০৫ দর্শনের রূপ ও অভিব্যক্তি 


থে আমরা করি, তাহা তো সব সময়ই আপেক্ষিক। এমন কোনো স্থান নাই 
যাহা সব জময়ই উত্তর) কলিকাতার যাহা উত্তরে, চুয়াডাঙ্গার তাহা দৃক্ষিণে। 
কালের বেলায়ও তেমনই। দিন বলিয় সনাতন কিছু নাই। ভারতের দিব 
আমেরিকার রাক্রি। বৎসর বলিয়াও চির-নির্িষ্ট কোনো পরিমাণ নাই। নরের 
বাট হাজার বৎসর ব্রহ্ধার এক মুহূ€ হউক বা না হউক, ইহা ঠিক যে পৃথিবীর 
এক বৎসর আর বৃহস্পতির এক বৎসর সমান নয়। উভয়ে সমান হৃর্যের 
চারিদিকে ঘুরিয়া আসে না। বর্তমান, ভূত ও ভবিষ্যৎ দন্বদ্ধেও ওই একই 
কথা খাটে। পুধিবীতে এখন যাহা ঘটিতেছে__ যাহা! বতথান-_ গ্রহাস্তরে 
তাছা এখনও কেহ জানে নাই-_ সেখানে উহা ভবিষ্যৎ । আর ঞবতারা 
হইতে যে আলোক-রশি রওনা হইয়াছে, তাহা সেখানে অতীত, পথে কোথাও 
বতান এবং পৃথিবীতে এখনো! আসে নাই সুতরাং ভবিষ্যৎ 

জ্ঞানের এই আপেক্ষিকত্ব শুধু দেশের ও কালের জ্ঞানেই সীমাবদ্ধ নয় 
ছোটো বড়ো গুরু লঘু প্রভৃতির জ্ঞানের মধ্যেও একটা আপেক্ষিকত! রহিয়াছে। 
সর্বত্র এবং সব সময়ে ছোটো! কিছু নাই; তেমনই বড়োও কিছু নাই। একের 
তুলনায় যাহা ছোটো, অস্তের তুলনায় তাহাই বড়ো। আর, পৃথিবী হইতে এক 
যন চাঁউল চাদে লইয়া ওজন করিলে অনেক কম হইবে এবং বৃহম্পতিতে অনেক 
বেশি হইবে। এইরূপে দেখানো যাইতে পারে যে, রূপ, রস, স্পর্শ প্রভৃতি 
দ্রব্যের যে সমস্ত গুণ আমরা জানি, সে সমন্তই আপেক্ষিক 

জ্ঞানের এই আপেক্ষিকভার দিক হইতে দেখিলে মনে হইবে, সনাতন, 
অপরিবর্তা, চিরস্থির সত্য বলিয়া কিছু নাই। ইহাতে হয়তো দর্শন-বিজ্ঞানের 
জ্ঞানের সৌধ একটু কীপিয়া উঠিবে। শুধু পূর্ব-পশ্চিম কিংবা ডান-বাম নয়, 
সত্য-অসত্য, নৎ-অসৎ, ধর্ম-অধর্ম গ্রভৃতিও তাহা হইলে আর সনাতন থাকিবে 
না। এই দিশ্ধান্ত আমরা নির্ভয়ে এবং নিবিকারচিত্তে গ্রহণ করিতে পারি 
কি। রা 


পান ঘি উহ্াই হইয়া দীড়ায় তবে আমাদের তত বিংবা চিববিকার তো 


তাহা ঠেকাইতে পারিবে না। কিন্তু আসলে অত ভয়েরও কিছু নাই॥ 


পথিক পথ চলিতে চলিতে বন্ধু পায়) ভাহার সব ইতিহাস জানে না, তথাপি 
তাহার সঙ্গ মূল্যবান্‌ মনে করে? হয়তো! তাহাকে সাহাযাও করে এবং তাহার 
দ্বার! উপকৃতও হয়। খুব কম জানা একজন লোকের সঙ্গে তো পথ চল! যাঁয়। 
জীবনপথেও আমরা এমনই কত সাথী সংগ্রহ করি? তাহাদের সঙ্গেই আমাদের 
জীবনের কারবার চলে। কেছই অন্তকে পরিপূর্ণভাবে জানে__ এ কথা সাহস 
করিয়া বলিতে পারিবে না। এইরূপ অল্প জানা এবং বহু অজানা বিশ্বোতেও 
আযর! বাস করিয়া আমিতেছি। ইহাকে একেবারে জানি না বলিলে ভুল 
হইবে? শব জানি' বলিবার মতো শক্তিও সমীম মানবের কখনো হইবে না। 
বিশ্বের বিশালতা থে আমরা চিন্তা করিতে পারি, তাহার শৃঙ্খলা ও সৌন্দর্য যে 
আমাদের মনে ছায়াপাত করে, ইছাই আমাদের পক্ষে যথেষ্ট। তাহার জ্ঞানের 
মধ্যে কতকটা অনিশ্চয়ত1 আছে বলিয়া বিচলিত হওয়া উচিত নহে। সীম 
যান্যকে অসীম জ্ঞান দর্শন দিতে পারে না) তবে, যতটুকু জ্ঞান সে দেয়, 
তাহা হুসমঞ্জস এবং হুসংবদ্ধ; এইখানেই সাধারণ জ্ঞানের সঙ্গে দর্শনের 
প্রত্দ। 
৭ 


রূপ ও অভিব্যক্তি 


এই যেরূপ আমরা এতক্ষণ ধরিয়া! আকিতে চেষ্টা করিয়াছি, তাহা দর্শনের 
আধুনিক রূপ) বতান জগতের অধিকাংশ দার্শনিক ইহাকে যে রূপে দেখেন, 
মেই রূপ। কিন্তু একথা বলা চলে না যে, অন্ত রূপে ইহাকে কেহ কখনো! 
দেখে নাই। বিদেহ, ৰাঁরাণসী, নালন্দা, এথেমস, আলেক্জাগ্ড়া অথবা 
অকৃসৃফোর্ড গ্রভৃতি বিভিত স্থানে বিভিন্ন সময়ে উহ! ভিন্ন ভিন্ন রূপে নিজেকে 


ব্য করিয়াছে । বৌদ্ধ, ইষ্টান ও হিনুদের মঠে ও আশ্রমেও ইহার এফ এক 
রগ প্রকাশ পাইয়াছে। 


দর্শনের যুগবিভাগ--ভারতে 


. দর্শনের ইতিহাস দীর্ঘ। রাজনৈতিক ইতিহাগের মতো ইছারও যুগ-বিভাগ 
করা যাঁয় এবং তাহা করাও হইয়াছে। ভারতীয় দর্শনে তিনটি বিভাগ সহজেই 
করা! যায় : ১ম, উপনিষদের যুগ, ২য়, সত্রকারাদের যুগ, এবং ওয়, ভাম্বাটাকা ও 
 নিবন্ধকারদের ঘুগ্ন। এগুলিকে শতাবীতে বিত্ত করা একটু কঠিন; কারণ, 
প্রাচীন ভারতের ইতিহাসে কাল নির্ণয় সব সময়ই একটা! দুরূহ ব্যাপার । তবে 
যে কোনো শতাবীতেই হইয়া থাকুক, দর্শনে এই তিনটি ধাপ লক্ষ্য কর! মোটেই 
কঠিন নয়। বেদ-উপনিষদে দর্শনের প্রথম অতিব্যক্তি একভাবে হয়। তারপর 
কত পরে নিশ্চিত করিয়া বল! কঠিন-বেদ-উপনিষদের গগ্য-পদ্যময় সব 
খাষিবাক্য আশ্রয় করিয়া যে দার্শনিক চিন্তাধারা গ্রকাশ পাইয়াছিল, তাহাকে 
একটা দুনিষ্টি্ট নুব্যক্ত এবং স্ুমমপ্ত রূপ দেওয়|র চেষ্টা হয় বিভিন্ন দর্শনের 
বিভিন্ন স্ত্রে। এইভাবে ষড়দর্শনের হৃত্রগুলির আবির্ভীব হয়। ইহার পর 
দার্শনিক আলোচনা এই স্ব্রগুলিকে কেন্ত্র করিয়াই হইয়াছে। কিন্তু ইছারই 
মধ্যে মনীষা-সম্পন্ন ব্যক্তির] তীহাদের বিশিষ্ট অভিমত ব্যক্ত করিয়াছেন 
তাহাদের ভাষ্যে ও টীকায়। শর্রের ব্যাখ্যা ও বাচন অনেকেই করিয়া 
থাকিবেন) কিন্তু সকলেরই নাম ইতিহাসে রক্ষিত হয় নাই। ধাহাদের 
দিথিজয়ী যনীষা ছিল, যেমন বেদান্তে শংকর ও রামাস্থজ, তাহারাই পরবর্তী 
যুগে বিশিষ্ট সম্প্রদায়ের প্রতিষ্ঠা করিতে পারিয়াছেন। তারপর এদেশে 
সুত্রতাধা সমন্বয়ে দর্শনের অধ্যয়ন ও অধ্যাপন চলিয়াছে চৈতগ্তের যুগ পর্যস্ত। 
তখনও মধ হধ্যে--চৈতগ্থের শিক্ষার গুণে বিশেষত---নুতন ভাষ্ের আবির্ভীব 
দর্শনের নৃতন অভিব্যক্তি ঘটিয়াছে। কিন্তু ক্রমে এই আোত মন্দীভূত হইয়া 





কূপ ও অভিবাতি গ৫ 
ঘায়), চিন্তার অগ্রগতি ক্ষান্ত হয়। পঠন-পাঁঠন দ্বারা বিদ্যা! রক্ষিত হইতে 


থাকে, এই মাত ট্র্ররা 
ইউরোপে 

ইউরোপীয় দর্শনেও প্রাচীন, মধ্য ও আধুনিক, এই তিনটি যুগ সক 
ছইয়াছে। উভয়ের মধ্যে গ্রতেদ এই যে, ভারতীয় দর্শনের অগ্রগতি যেখানে 

দ্ধ ইউরোপীয় দর্শন গেখানে এখনো প্রথর় বেগে অগ্রসর হইতেছে। 

: প্রত্যেক দেশে, প্রত্যেক যুগে দর্শনের চিন্তাধারার মধ্যে একটা বৈশিষ্ট 
থাকে। কিন্তু এক ধুগ হইতে অগ্ যুগে পৌছিতে চিন্তাধারার স্থতর একেবারে 
ছিন্ন হইয়া আকন্মিক ভাবে নৃতন চিন্তা আরম্ভ করিয়! দেয় না। যুগ হইতে 
ঘগান্তরে চিন্তাক্োত যে চলিতে থাকে, তাহার সেই গতিও লক্ষ্য করা যাঁয়। 
মাহষের ইতিহাসে--ভাহার ধর্ষে, রাষ্থরে। সমাজে, অর্থনৈতিক জীবনে-কত 
সব ছোটো বড়ো ঘটনা 'ঘটিতেছে। এই কলের কোনে! একটাকে আশ্রয় করিয়া 
_ দর্শনের চিন্তা ক্রষশ রূপান্তর পরিগ্রহ করে। প্রাচীন গ্রীমের দর্শনে খখন 
বীস্টানধর্মের আলোক পড়িল, তখনই তাহা'র রূপ আস্তে আস্তে পরিবতিত 
হইতে লাগিল। নূতন প্রশ্ন, নৃতন জিজ্ঞাসা, নৃতন বিশ্বান ও নৃতন আকাঙজ্ষা 
মাছুষের যনে দেখা দিতে লাগিল। প্রাচীনের দেবময় জগতে একের 
প্রতিষঠিত হইলেন। ধর্মের ধারা-_পৃা, পার্ধণ, আচার ইত্যাদি আস্তে আস্তে 
বদলাইতে লাগিল। দার্শনিকের যনও এ সমস্ত হইতে মুক্ত থাকিতে পারি 
না। তাই নূতন জাতীয় দর্শন আমিল+--খীস্টান দর্শন গ্রীক ৪১ | 
অধিকার করিল। ] 
_ তারপর বিজ্ঞান ও বাবসায় প্রায় একই মঙ্কে ইউরোপের জীবনে জার একটা 
ঢেউ তৃলিয়া দিল অতীতের ইমারতে আবার ভান ধরিল। নূতন আলো, 
নৃতন আশী, নৃতন বিশ্বাস মনের আকাশ ছাইয়া ফেলিল। সমাজে যাহারা 
ছোটো ছিল তাহারা বড়ো হইল; নূতন লোকের হাতে নূতন ক্ষমডা অপিভ : 



































৬৮৪৮ ও বটি 
কটি 4 ২৮ ৬ 
চে চে 


১৬. 


৬৭০ পেজে ডেসেসা 


শারীরবুত : ডর রুদ্রেজকুমার পাল 


, প্রীচীন বাংল। ও বাস্তালী : ডক্টর শুকুমার লে 
, বিজ্ঞান ও বিশ্বজগৎ : অধ্যাপক শ্রীপ্রিযদারঞজন রায় 


. স্বঞ্জন-্জব্য : ডউর ছুঃখকরপ্টুক্রৰ্তী 
, জমি ও চীষ : ভর সতাপ্রসাদ রায় চৌধুরী 
: ঝুদ্ধোত্তর বাংলার কৃষি-শিল্প : ভর মুহন্মদ কুদরন্ত-এ-খুম। 


॥ ৯৬৫১ | 


, রাতের কথ। : ভ্রীপ্রমথ চৌধুরী 

, জমির মালিক : ভ্ীঅতুলচজা ৩ 

, বাংলার চাষী : প্রীশান্তিশ্রিয় বনু 

, ষাংলার রায়ত ও জমিদার : ভর শচীন লেন 

, আমাদের শিক্ষাবাবস্থা : অধ্যাপক শ্রীঅনাথনাখ বন 
. র্শনের কপ ও অভিব্যক্তি : জীউমেশচশ্ত্র ভটাচাধ 


বেদাস্ত-নর্শন : ড্র রমা চৌধুরী 


, যোগ-পরিচয় : ডর মহেলানাথ সরকার 

, রসায়নের বাবহার : ডক্টর সর্বানীসহীয় গুহ লরকাক় 
, ঝমনের আবিষ্কার : ড্র জগকাথ খপ্ত 

. ভারতের বনজ : প্ীসত্োআকুমার বনু 

, ভারতবর্ষের অর্থ নৈতিক ইতিহীস : বমেশচন গত 
১,  ধনবিজ্ঞান : অধ্যাপক প্রীভবতোয দত্ত 

, শিল্পকখ! : ভ্রীনন্দলাল বনু | 

, সংজ। সামরিক সাহিত্য : উরজেজানাখ বঙ্যোপাধ্যা 
, ছেগাস্থেনীসের ারত-বিবরণ : রজনীকাত্ত গুহ 
, বেতার : ডক্টর লভীশরঞ্ন খাসীর.. 
_জান্বর্জাতিক বাণিজ্য : জ্ীবিমলচজ সিংহ 


